مسصذٰفهة 


مولانا چد تھی امینی 
(پرنسپل دارالعلوم معینه اجمیر) 


نٹیتھ سنچری اسلامک اسڈی سرکل؛ لاہور پاکستان 
ق ہی فخر يه پیڈس تن 


بے رہ سے 


کے 2 تا بے نسر عة و ھ۶ - ظط 


صے 
7 ص 7 ر 4 


اور م ےۓ تم میں سے ھر ملت کو قانون اور راہ عمل دی 


(الما ندہ ۸~( 
« سی 2 ی ھ ہ سے 2 A‏ » 
۱ جو J ٤‏ | ری سم مسن رکم و لا يوا مسن 
2 7 71 ۲ ر7- مر ر 


و وو رر ن یم 
دون٭اولیاء ط 


(سورة اعراف) 


پروی کرو اس قانون کی جو تمہارے رب ر یىی حانب سے تمہاری طرف 
نازل کیا گیا ے اور آے چھوڑ کر دوسرے سر پرستوں 
ک پیروی نه کرو 


م م IRN‏ 7 2م و ۸ 7 2 
3 ۱ ےہ يمو | 1 رل بال قط و 5 تخب رو | | لارا 


17 47 2 4 


ٌُ 7 


دفتر مر زج ى اتیک ا سرکل 
وس نیچ شیر روڈ ۔ سعدی پار ک لا مور 


قیمت دس روپ 


)رس سے مضا مین 


مدمه 
صفح 

, - مسلم معاشرہ تین طبقوں میں تقسیم ے ۰ ۳ 
م ۔ قانون کے بقاء کے لئے عظمت و تقدس کے بغر چارہ 

ہہس کے سا 
م ۔ جدید تدوین ی احتیاطی صورت .۔۔۔ 7 وضا کے 
م ۔ حتاف مسلک کو ملا کر نی نقه تیار کرۓ کا ابھی وقت 

نہیں ھے - ۳ کت دی ٦‏ 
ن ۔ جدید تدوین میں اجماع کو متحرک اور جاندار بناۓ کی 

صرورت ے 2 
۔ جدید تدوین اجتہاد کے بغبر نہیں ہو سکتی ۹ 


2 


وه و اق 7 جس سے تدوین مس کاق مرل ملی ھے ۰ ° 


سے 
- فقه کی حقیقت اور مفہوم میں بتدریج تنگ 
فقه کی حقیق اور فقيیه کے اوصاف ... E o‏ 


مہ ۱١۵‏ 
قزآن حکم میں فقه کی بنیاد اوراس کا مفہوم < ۵0 
احادیث نہویھ ہے فقهہ کے مفہوم کی تائید ٦‏ ک٘ٛٗ و ا 


عقل اور قلب دونوں کے آمیزہ سے جو فہم و فراست 


“۳ 


( ب ) 

بتی ےہ وہ فقہ کے لئے درکار ے 

حکمت کے مفہومی تش رع اور اس ہے فقه پر استدلال 
حققین و مفسرین کے نزدیک حکمت کا مفہوم 

علم کے تین درجہ ہیں 7 

کھود ھا کارب ہے 1207ء حا اور ات ال 
مقام ہی ے 

کھت د درجے اور مانب 

صدر اول مس له فقه کی تدودن هوی تفی اور نه اس کے 
حدود و قیود مقع تھے 

صدر اول میں فقه کا مفہوم دیبی زندی کے تمام شعبوں 


زمانه ہا بعد میس وو 3 سفہوم بہت بتدریج تن 07 


اس تی کو خاقھن ے اچھی نظر سے ی دیکھا 


مقو م ا نن 9 بعد وه ف دعر دف 


۲ ۔ فهه اسلامی کا تدریجی ار تفاع 


پہلا دور زندگی کے جواھر کو نشو و تما دینے کا تھا 
اس دور میں فقه کے صرف دو ماد تھے 
رول ات اور یاډ کرام 8 e‏ تفصیل 


ون . . 


اجاع اور راے کا اضافهہ 


۵ 


ا 


۳۹ 


۳۹ 


۲ 


۲۳ 


(ج) 
اس دور ہی 4ی وه واقعانی اور عملی رھ نظری لہ 
فن پک یت َة 
صحا ره 3 درمیاں اختلافی 0ے اہشانت 
تسا دور وه کا تاسیسی دور تھا ہے 
اس دور می قياس“ استحسمان؛ استصلاح وغرہ ک5 امتعمال 
79893+" ہے شو ے لک تھا 
وليه 3 مور اہ و سفقی 
که اور کوفه 3 مشہہور ہے و مفتی 


اس دور سیک 9م E ER‏ ایکون a‏ قام نے 


خارجی اور شيعه فر قه ے زیاہہ ترق حاصل ح دوہ یھ 


تدوین حدیث اور واضع کت کا ااه جروے هوا 
وضع حدیت کے بات 

ت ٠‏ 
احی خا تعد اد ڪن لوس ۱ ل ک سو حود ل 
کی ی ف ہر Pg‏ یں 
چو دھے دور کی بنباد تیسرے میں نہ جی تھی 
اس دور کی امتیازی خصوصیات 
جرح و نعدیل کا فن اس دور می ہدون هوا 
اصول فته دد وین ھون اور مواد A?‏ بت اختلاف 
هوا ۰- -- 
اس دور میس وم ایک حد تک نظری اور ایل لن 2 


٣۔‏ فقه اسلامی کہ ماخحذ 


فقھ اسلامی کے ماخد؛ اسک تعریف اور ماخد کی قسمی ... 


مم 


( د ) 


- وہ اسلامی کے بارہ ماغد 
۔ قانون روماء کے ماخد کی تفصیل 


فق اسلامی ك اصل الاصول ساخد قرآن حم ھے 


۰ قترآن حکم الہی کم عملی اور اد اصول یق 


کتاب ےھ 


۔ فقه کے 


لئے قران حکم سے متعلق اصول وق 2 شر جح 


جاننا ضروری ے 


۔ چند ٭ہادیات کی تفصیل اور نزول قرآن کے متاصد 


١۔‏ قرآن حکیم 


۵ ۔ معروف اور منکر کی تشریح 


ے۔ مد کورہ تعمیرات ہی ایک سادق نکتھ 1 طرف اشاره 


ہ“۔ معاشربی اور سماجی حالات گج لحاظ سے قرا احکام دو 
١ر‏ ۔ دوئوں دور کے احکم و نصوص مس چند باتوں کو 


°1۳ اواو نواهی ہیں قران حکم ک5 پہلا اصول عدم 


ول ایل کے تیال سے تا دوك 


حصوں مھمیئص منقسم ھی 


سامنے رکهنا ضروری ےھ 


"۲ 


٦ 


۵ے 


۹ے 


Ar 


(ر( 


ve oa نا لیر اصول تدریج ھے‎ ٦ 
۔ جوتھا اصول سخ ے‎ ۵ 


۱ - ذسخ سے ا اصول کی تشریچ ees a‏ 


wow 


۸ ۔ شان ازول سے خاص واقعه نوی بلکه حالت و کیفیت 


ساد عوی ھے 7 7 و 


1۹ ات قرآاز سے شان رول اف کے کی ایک مثال 


لوب 


7 ےگ کر اتی راہ E‏ ری ام ہو مترت 


و عملی نظر درکار ے .. 


۰ - حزوی احکام بر ار الب 1ج معافرتی حالت کا حاننا 


ضروری ے 
م م ۔ ھدایت الہی مس دو قسم کے قوانھن ھوے ھی ... 
لوق ےی 7 8 


م۳ ۔ هدا رت اہی ما مس و حه احکاھ 5 سر اسم 21 رعایت 


5٠‏ 2 ۱ د 
وو و 


۹ 
لر 


ك 


ک 


۵“ ارونہاء قوم 8 میب ھرے ھی اور مزاج ك مناسمتف 


ہے ان کی تشخیص و جویز هو ے 
. ۽ ۔ تشخیص و تجویز کے حدود کل وو 
7 ۔ خطاء احتہادی پر آکھی و تعبيه 
۸ - ص وجه احکام و مس اسم اور س غو بات و مالوفات 
ترک و قبول کے اصول 7 


لیر 


۹۵ 


ے۹ 


ے۹ 


۹۹ 


۹۹ 


(س ) 
وم ۔آغری ھدایت کے وقت عرب کے موجه قواعد و توانین 
Es‏ 
.م ۔ عرب کے قواعد و قوانین کے بارے میں آخری ھدایت 


ك طریق کار 


١‏ ۔ تشریعی احک5م 2 اصول ہے ڈیا کی ساری قوموں اج 


شات اور طہعی میلان 3“ رعایت E‏ ہے 
۲ - سات 
۳ 
بم ۔ سنت کے بارے می صا به کا اور مل 


ا 71 سے .+ 2 3 < 5 .٭ 
> - سفت دسر یحی و دو صیحی حیثیت ی چند صوردی 


٤ 
٣ 


علامه ا بن قہم کا بیان 7 

۸ ۔علامهہ شاطہی کا بیاں ۔ 

و ۔ تدوین قانون کے مرحله میں سنت کو سەجھنے کے لئے 
عہد نبوی کی تاریخ حاننا ضروری هھ 

. , ۔ اس س حلھ میں شاہ ولی اللہ کے طربق فکر ہے ہت کچھ 


رھنائی ماتی ے 


LF بہت‎ 


١ ,‏ ۔ رسول اللہ کے فرمودات کی مو حیثیت ے دو قسمیں 


ھی 


م , ۔ سنت کے بارہ میں امام ابوحنیفہ کے رویه کی وضاحت 


J) Tr 


کر و 


(ش) 


ہم ۔ تدوین فقهہ کے لئے سنت سے متعلق چند قسم کے معلومات 


ضروری ھی تو جو wen e٠ coe‏ اوہ 


مإ“ تل وین حدیت میس احسیاط 

م , ۔ حدیث کے جانچنے کے لئے روابت اور درایث دونوں ہے 
معیار یں 

ہک دج‪ْي2 اخافیے: کا محل معان کرۓ می صحابه یق رند خاص 
ا[ھمیت ر ڈھتی ھے 


۲ صا به کک بارے میں فقمہاء ک5 یلت 


ے1 
۳۔ اجماع 


١‏ - اجماع ے حقمقت اور تعریف 


ج اجماع ك اعمیت و صرورت 


تس 


۳ قرآن حکم ہی اجماع e:‏ پنیا د 

مم - اجەماع کے نبوت جرگ زیادہ ۱ غم اور مس 7 
شورائی تنظیم ے 

.- اجماع ون پالیسی اور نثیادی اصول 0 اعت هو ا 


لہ 


چا ھے 2ب جج 


ے ۔ اجماع کے افراد کم علعی اور عملی حمثیہت سے معیاری 
اوصاف کا حامل هونا ضصروری ف 
۸ ۔ کم از کم تین افراد سے بھی اجاع منعتد هو حاتا .-- 


- اجماع ی عملی صورت شر دور Ee‏ حالات پر منۂحھہر 


4ے 


هوی ےہ 


سے ۱۳ 


oon‏ ے۳۰۱ 


Jr) ° 


rL ۰. 


۱۵۴۳٣ مہ‎ 


۱۵۵.۰ 


(ص) 


٠ہ‏ اجماع N‏ اختیارات یق و معت ہ. ۱۵۵ 

“١١‏ اجماع کہ فیصلوں کا شرعی حکم ہل ے۱۵ 

+ - ایک مغالطه اور اس کا جواب ۵۹ 
۳ قياس 

س قرآن حکم میس قياس آج بنیاد سے متعلقی ا 13۲ 


م“ 
نموت میں زیادہ زور دار ھی ک I‏ 
د ۔ رسول اللہ کا قیاس کر نا دوسروں کے لئے دلیل جواز نہیں 
بن سکتا ھے ۱۹٦‏ 
ہ۔قیاس کے خلاف ایک روایت کی توجیه >3۸ 
ے ۔ صحابه کے عمل اور اجماء سے قیاس کا ثروت ۱۹۹ 
۸ ۔قیاس کے خلاف صا به ے اقوال اور ان 2ے محل ۱ے 
و ۔ قیاس میں اصل دارومدار عات ے ے١‏ 
۰ - علت ؛ سبب ؛ شرط و علامت گی تعریف اور باھەمی فرق . ۳ے ١‏ 
“١‏ عرنص معاول بعلت بے ے ے١‏ 
٣‏ ۔ حکمت اور علت می فرق ۹ے 
۔ حکمت علت ہیی قرار دی حاتی ےھ ۹ے 
مو ۔ءعلت عقلی بساط ہے موافق هوی چا ھئے ہہ ۱۸۱ 
۵ علت کیا کیا چیزیں دوںی ھیں ‘e‏ ۱۸۱ 


(ص) 
ہم ۔علت کی ساخت کیسی هوی ے 
ے۱ حکمت کی معرفت کس طرح حاصل ہوں ے ۰ 
ہم ۔ قرآن حکم میں ہت ذکر کی ہونی چند حکمتیں 
۹ر “سنت می و افو کی ہوی جند حکمتی و 
۽ ۔ حکمت اخذ کرۓ کا طریقه 7۰ و 
١ہ‏ علت ؛ شرط ؛ سبب وغیرہ کی کت 
م - قرآن و سنت ہی بابسا عات د ر کی صور د 
ہم صریح الفاظ کے ذریعه علت کی صراحت 7 
ہرم ۔ صریح حروف کے ذریعه عات کی صراحت 
ہت فر اخ ای دیگر صورتی و 
“ صررح علت کے درحە اور صاہے ... 
ےم ۔قرآن و سنت سے اشارۃ علت کے ثبوت کے بارہ طریقے 


ہ۲ اتا غ سے علت کا ہبوت 


۲۹ - احتہاد و ۱ تقاط .کے ذریعة علت رت نے کے جند طریقے 


ام ملا طریقه مناسبت ےے 

,م ۔ دوسرا طربقہ طرد و عکس ےھ .. 
م ۔ تیسرا طريقه ''شہه؛' 

ہم ۔ چوتھا طریقه قیاس الاشباہ ے ... 
ہرم ۔ پانچواں طریقه تقسیم و سجر 

مس ۔ چھٹا طریقه طرد““ ے 

بس ۔ساتواں طریقه تنقیح مناط ے 

ےم ۔ تحقیق مناط اور تخریج مناط یی تعریف 7 
رم - علت کی شرطوں کا بیان 7۰ 


9۰ eves 


(ط) 
جا او یس ا تول یہ ھے که ضرورت کے وقت اور موان ز4 
پاۓ جاۓ کی صورت میں حکەت بھی علت بن سکتی 


۲١۳٣٣٠ 7 2‏ 
.م ۔ قرآن حکم کی ایک آیت کی توجیه ۲۱۵ 
وم ۔ بقیه شرطوں کی تفصیل ڪا 
ہم ۔ فقہاء کی بیان کردہ علت کی قسمیں ... ۲۳۲۲۰ 
ہم علت کے موانع کا بیان ۲۰۲۲۲ 
ہرم د سہب کے احکام اور قسمیں TE‏ 
دم ۔ شرط کے احکام اور قسمی ۲۲۲ 
ہم ۔ قیاس کی شرطوں کا بیان ۲,۸ 
ےم ۔ اصل ہے متعلق شرطیں r.‏ 
۸م ۔ فرع سے متعلق شرطیں ۲۱ 
۹م ۔ قیاس کا محل اور حکم بیو ۴۳۴ 
۵ ۔ استحسان 
۽ - استحسان کی تعریف ... FY‏ 
م ۔قدع قانون میں استحسان ہے ملتا جلتا ایک اصول اخ 
س ۔ قرآن حکے میں لفظ استحسان کے مفہوم کی طرف 
اشارہ ۳۸ 
م ۔ سنت مس استحسان کے استعمال کی طرف اشارہ ... ۹ 
م - صحابہ کے طرز عمل ہے استحسان کا ثبوت e.‏ 
۔ استحسان ی بنیاد چار چیزیں بنتی ھیں r1‏ 


ے - نص “ اجماع ؛ ضرورة اور قیاس خفی: هر ایک کی مثال ... 


جس 


( ظ) 


استحسان کی چار قسمیں سس مم۲ 
مصالح 0 تعن قسمی . .. YD‏ 
فقہاء کے مترر سی تقدرع و نے اصول .< YON‏ 
شارع ۓ مصاحت و مضرت کے غلبه کا اعتبار کیا ہے .8 ۲۳۹ 
ہم ۔ استحسان ضرورت کی مثالی YQ‏ 
ہر ضرورت و مصلحت کی بناء پر ممنوعات کے مباح ھوے 
کی حد ہہ ۲۵۲۳ 
امان انی کی تل من 
۵ ۔ استحسان قیاسی ی مثالی ۰- ہہ YOL‏ 
ہم ۔ استحسان کی خالفت اصول و ضوابط کی رعایت نه کرتۓ 
کی وجہ سے ےہ ۰ 
حضرت شاہ و لی اللہ کے خالفت کی وحه وا 
1ت استصلاح با مصالح مرسله 
استصلاح کی تعریف ۲۹٢‏ 
مصالح م مله کی شرطیں ہہ ٣٢۳‏ 
ایک متال کے ذریعهە وضاحت زا 7 ۲٢١۳۴ o‏ 
علت کے اس حصہ کا بیان جس کا تعلق مصالاح مرسلهھ 
سے مے ۲۵ 
امام مالک ے مصالح ر 87 کام لیا ۸م 
امام مالک کے دلائل . ۲۹۸ 
دوسرے امھ کے دلائل ۹ 
فقہاء کے کام نکالئے کی تدیبریں 7 ے۲ 
مصالح ص سله سے کام لینے کے حل .8 ۰ ئ۲ 


(ع( 
ج ۔ استدلال 


٣ ۔ استدلال کی چند صورتیں ا و نے ۴ے‎ ١ 
نفع مند اشیاء میں اصل اباحت اور مضر اشیاء میں اصل‎ ٢ 

حرمت ےھ ۳ +4 فة ا ono‏ کے ٣‏ 
س ۔ التلازم بين الحکتمھن ... 7 - .< سے ٣‏ 
ج ۔ استصحاب حال 7 2 YAR oss‏ 
م ۔ استدلال کے دوسرے طریقے ا ZB a ou.‏ 


, ۔ تعارض کی صورت میں ترجیح کہ وجوہات ‏ .ہہ ...۹ء٢‏ 


“٣۸۳ ose ہفلکت کے ثبوت کے جم طریقے فو و‎ E, 
۔ ماقبل کی شربعت‎ ۸ 

١۔‏ ماقبل ق شریعت بحیثیت ماخد و - ہے ۲۸۵ 

۳“ قرآن ح کیم سے اس کا نوت - 7 ہہ ۲۸۹ 


ہے ردول ارت کے طرز عمل ہے شمہادت... کے .< YAL‏ 
- ۔ اخذ و استفادہ حالات و زمانه کے تقاضه پر عدود تھا ... ہہ۲ 
ہ۔ کیا اسلامی فقھ دوسرے مذھبی قوانین ہے ماخوذ ے .< ۲۸۹ 
۔ مام الہامی مذاعب اور شرائع مس جزوی مائات 
ضروری ےے 7 تن ۰- .< ۲۹٢‏ 
ت وه روایتی جن سے اخذ و استفادہ یی مانعت اڊ ت هوی 
ہے اور ان کا حواب کے 7 YY e‏ 


(غ) 
۹ ۔ تعامل 


صحابه کا تعابل حجت ے 


1 
سے 


۲۵ ٠۰ 

م ۔ آیات و احادیت سے اس کا ثبوت ا .. ۲۹۹ 

ہد تعامل کے بارہ می فقہاع کا مسلک وو کے ... ۳۹۹ 
ا مله رن کی را 

ee oon nso صحا به کک رایون ے مس کک ھوے پر دلائل‎ “١ 


تابعین کے اقوال کے ساتھ فقہاء کا طرز عمل . ل۳ 


3 
ہے 


عرف و رواج 


- عرف و رواج کو فقه کی نشو و تما میں کاق دخل ے 


۽ - عرف و رواج ى تعریف 7 کے یو ۳ 
س ۔ قرآن و سنت ہے تثبوت e 2 ٥‏ 
م ۔ فقہاء کے نزدیک عرف کا مقام .٠ھ‏ 
۵ ۔ عرف کی دو قسمیىی 8 ۰٦‏ ا .۳۸ 
ہے عرف کے اعغثناز کررۓ کی تفضصیل 7 ا کس 
ے ۔ عرف کے اعتبار کےلئے خالص دنیوی قانون کی مقر ر کردہ 

شرطی و و 5 ۰ ۳٣٣ ooo‏ 
۸ ۔ عرف و رواج کی چند اور صورتیں ... one‏ یہ ۳٣۶۴‏ 

٢‏ - ملک قانون 

, ۔ ملی قانون ہے استفادہ - سو یك۳ 


قوانہن کو قبول کیا 0 ۰ ہ٣٣۳‏ 


( ف) 
م ۔ صحابد کرام کا ختلف ملکوں کے قوانین ہے استفادہ ۳٣۸ o‏ 
بم حضرت عمررض ہے مفتوحهہ الک 3 ہت ہے قوانن 


باقق رکھے . بے ا ص.٣۳‏ 


م ۔ فقه کی بنیاد کسی غبر ملکی قانون پر نہیں ے ... ص٠٣٣۳‏ 


٣۔‏ فقہی اصول وکلیات 


٣ ١‏ مہشّثت سہولأت لای ھے eo‏ ہہ es»‏ سوہ 
۳= زیر حعث ٌ سو وس o. s0‏ ۳۲۵ 


م۔ زیر مبحث 02 7 7 غطض ۳٣۸۷‏ 
م۔ مہشقثت کی آسمیں و نے 0 WTA o‏ 
2 پک ت کے درحه اور ص لبه ھ۵ oo e“.‏ وی 


3 ۔ مشقت کے استعمال میں حد بندیاں اور پابندیال ... ۳٣٣ oa‏ 
م۸ ۔ مشقت میں جذباتی اور نفسانی چیزوں کا هر جگه اعتبار 

ذ4 ھوک سو دا ا ۳۳٣ or‏ 
۹ ۔ شارع ل حذبات و خوا اھشات کا ایک حد تک اعتیار 


کیا ہے ... 7 8 7 PFD as‏ 
او مشقت میں متوقع اور غیر متوقع خطرات کا اعتبار 

ہی ہے 7 ۰- و PY o‏ 

روم تخفیف و سہولت کی ایک اور صورت PPR ens os‏ 

ر ۔ سلف کے زمانہ میں اصول نسخ ہے کای مدد لی گئی ھے ےمم 

م ۔ حرج اٹھایا گیا ہے ... َ ںں. ۳۴۱۰ 
م ۔ حضرت عکرمہ نے حرج کی ف سے اسلام کی و۔مت 

ساد لی ے و ا می 


(ق) 
۵ر“ انان کی عملی زندیق کرک الہی شر٭ت کا گردار ماهر 
طبیب جیسا ے 7 - 
ص احل درکار ھی 
کل یٹ زندگی می عدل و توازن ے اس ے لئے محتلف 


PTD os 


PONY ons 


سراحل کا بوت می ے٣۳‏ 
ہ۔ اجتماعی کے علاوہ انفرادی زندی میس مال پیدا 

کرۓ کی صورتی ... PAY‏ 
ور ۔ فقہاء کے بیان ہے اس ی تائید و تصدیق ... rar‏ 
۰ ۔ حرج کی حدیں : ہے ۳۵۸ 
ہہ حرج کی پہچان کی ایک تدیر .< PA‏ 


إم ۔ بتدریج منزل تک پہونپنے میں تنسیخ کی ضرورت نہیں 
هوی 


O 2‏ 
مم ۔ نقصان دور کیا جاۓ .. -.. ۳۵۹ 
مم ۔ قرآن و سنت سے اس کی تائید کر 
مم - اس اصول پر عمل درآمد کی چند مثالی ۰ ۲وت 
چھیررت سھر۔ GS‏ موہ و 
ےم - ضرورت کی بناء پر اباحت بس ضرورت هی ی مقدار 
هوى .. - -- ا ہے 
۸ ۔ عذر کی بناء پر جو جواز ھوکا وہ عذر کے بعد ختم هو 
جاے کا ... ۳۵ 
۹م ۔ نقصان کو نقصان سے دو جاے 1,1 0+ 
.۳ ۔ عام نقصان کی خاطر خاص نقصان برداشت کیا حاۓے ...۹م 


(ک) 


,م ۔ بڑے نقمیان کو چھوے نقصان کے ذریعه دور کیا . 


جاے کت و ۰- زم PAN‏ 
مم ۔ جب دو خرابیوں کا ٹکراؤ ہو تو ملکی خرابی کو قبول . 
کر لیا جاۓ کا 7 - 7 .ہہ ۳٣۹‏ 


سم ۔ مفاسد دور کرنا مصالح حاصل کرتے سے زبادہ مقلم ہے ٠.‏ وے٣‏ 
مم ۔ اهم مصلحت یق بناء پر مخاافت کی صورتی 7۲۰ os‏ ٣ے‏ ۳ 
دم ۔ مانم اور مقتضی دونوں ھوں تو مانع کو ترجیح ھوک ... ہے٣‏ 
ہم ۔ اھم مصلحت یق بناء پر خلاف ورزی ک مثال .< arm‏ 
ےم ۔ احتیاج ضرورت کے قائم تام ہو جایی ے ہہ P20‏ 
رم۔ حلال اور حرام کے جمع ھوے کی صورت میں حرام کو 
غلبه ھوک ٠‏ و 
وم ۔ وسعت میں تنگی اور تنگی میں وسعت ہے کام لیا جاۓے ... ےے٣‏ 
.م ۔ شے اپنی حد ہے تباوز کر جاۓ تو ضد کی طرف لوٹی 
شے ا e‏ ہے۳ 
م ۔ ابتدائی اور انتہائی مرحلات میں بعض احکام عتلف ھوے 
ھی ٦‏ 7 - 8 ا ۳2۹ 


ابی 


کے اصول پر استدلال ... ۰ 7 ص۳۸۰ 
ہم ۔ قوت نافذہ کے اختیار کی ومعت ہے استدلال ٦‏ .ےہ FAY‏ 
ہم ۔ رسول الہ کے مخغصوصات ہے استدلال و ہے ۳۸۴۳ 


مم ۔ قوت نافذہ کے تصرفات مصلحت پر مبنی ہوئۓ چاھئیں ... ۳۸۵ 
ہم ۔ قوت نافذه مصلحت اور مناد عامه کا فیصله کرے مي 


Fs LEA ou وھ"‎ o8 آزاد مہ ےش‎ 


( ل ) 
ےس سوقوفہ وغر موقوفه مال سس مصلحت نے حلاف اس کا 
فیصله صحیح نہیں هو سکتا 2 
۸م ۔ متولی و منتظم میں شرعی عدر پیدا هو جائس تو علیحدہ 
کرناضروری ے 


ہہ ۸م۸ے 


۳۸۹ ٠ 
۳۹° وم ۔ولایت خاصه ولایت عامه ہے زیادہ قوی ے‎ 
۳۹۲ کام مقاصد کے لحاظ ہے دیکھے جاے ھی‎ - ھ٠.‎ 
۔ یقعن شک سے نہیں زائل ھوتا 8 با‎ ن١‎ 
۳۹۵ ہم ۔ جو حالت پہلے تھی اسی کو باقی رھنے دینا اصل ے‎ 
ER 0ل‎ 
۳۹۵ اصل ھوک‎ 
۳۹۸ ہیں ۔ بعض معاملات میں عدم اصل ےہ‎ 
۳۹۸ ۵ھ - بعض میں وجود اصل ے‎ 
e اشیاء مس اصل اباحت ے‎ - ھ٦‎ 
re۱ ےھ ۔عورت کے معامله مس اصل حرمت ے‎ 
ہن ۔ حدود شبہات سے ساقط هو چاے ھی جم‎ 
... ۹ہ ۔ شبه کی تعریف اور اس یی قسمیں‎ 
۔ ۔ قصاص بھی شبه ہے ساقط هو جاتا ے‎ . 
رہ ۔ تعزیر شبه سے نہیں ساقط ھونی .۸م‎ 
مہ ۔ جب ایک جنس کے دو معاملوں کا مقصود ایک هو تو‎ 
MeN o ایک دوسرے می داخل هو جائیکا‎ 
a - مہ . فائدہ ضمان کے بدلہ ے‎ 
1 مہ ۔ جس چیز کا لینا حرام اس کا دینا بھی حرام ے‎ 


(م 

م ۔ جس فعل کا کرنا حرام اس کا دوسرے ہے مطالبہ بھی 
حرام ھے 

٦ہ‏ ۔ جس نے کسی معامله میں وقت ہے پہلے جلد بازی کی 
اس کو محرومی کی سزا دی جاے - 

ےہ۔ جس ہے وقت کے بعد مؤخر کیا تو حکم میں غور کرنا 
چا ھئے 

رہ ۔ اس گان کا اعتبار نہیں جس کی خطا ظاھر هو 

وہ ۔ جس چیز کے ٹکڑے نہ ہو سکیں اس کے بعض حصه کا 
ذکر کل کے ذکر کے مثل ے 

ہے ۔ کرنیوالا اور بب بننے والا دونوں جمع ھوں تو کم 
کی نسبت کرےۓ والے کی طرف ہوک 

١ے‏ ۔عادت فیصلهہ کرۓ وال ہے 

ہے ۔ ایک بدلنے وا یل عادت کی کئی قسمی ھی 


ہے ۔ اجتہاد دوسرے اجتہاد سے نہیں ٹوٹنا ے 


ہے ۔ کلام کو کارآمد بنانا سہمل قرار دینے سے زیادہ ہر ے 


ہے ۔ تابع کا حکم تابع ھی کا رھیکا 

ہے ۔ آزاد کسی کے قبضه میں نہیں داغعل ھواے 
ےے ‏ خاموش کی طرف کسی بات کی نسبت نھ هو کی ... 
ہے ۔ تین مسائل جن میں نفل فرض سے افضل ے 

وے ۔ چند اور اصول و کایات 


ےہ ۔اصول و کایات کے استعحال می دو بنیادی ھدانتیں 


OPT ose 


(ہ( 


چند اسبابپ 


۔سفر کی وجه سے شرعی سہولتس 


ہم مرض کی وجہ سے شرعی سہولتیں 


٣‏ ۔ جہر و زبردسی کی قسمی 

م ۔ جہرو زبردستی انسان کو سر فوع القلم نہیں بناتی ےہ 
ہے اتزال شا یی الگری ل :7 
رہ تو سرئاو فان ڑھاطے ن 

ے ۔ نسیان کی وجه سے شرعی سہولتی 0 - 


و ۔عسر اور رم الباویل کی تفصیل 

. , ۔ تخفیف و ۔ہولت کی چند صورتیں 

“١١‏ نقص یىی وحه سے احکام ہی زعایت نم“ 

E‏ ا ختلافی فما کن اسیاتب 

۱ - اختلاف رج بنیادی حیثیت ہے دو بڑے سیب ھی 
۔ صحابہ کے عمل کی تفصیل 
م ۔ تابعین کے عمل کی تفصیل وو 

م۔ترتیب و تدوین کے وقت ؛قہاع کے پیش نظر چند چیزیں 


لج 


€ 


ہے ٣۳۳م‏ 


rb» 


م٣٣‎ < 


oo.‏ ے ۳م 


FA 


Woe oon 


.مم 


NY ooo 


یرم 


ہف ح۵٣‏ 


تم ے۳۳۳٣‏ 


۳۴۹ a 


VD nos 


۲۵۱.٠ 


٣۵۳ ... 7-۰ 7 .3 بھی‎ 

م ۔ صحابھ کے اختلاف پر مہتی چند صور تی WAY oe‏ 
۔ حالات و تقاضا پر مبئی اختلاف ی چند صورتی ° A®‏ 
ے۔محدثنن اور فقہاء دو مقابل گروہ لہ تھے ج- < A‏ 
۸ ۔ تدوین حدیث ہے ایک بڑے فتلهة کاانسداد ھوا... ہے ہم 


د 


ھر کام کا ایک عل اور ھر جویز کا ایک وقت هوتا ے ۔ 
ے عل کام اور ے سوقحع تجویز سے مفید نتیجھ نہیں برآمد ھوتا ہے 
بلکه اور الٹے مضر اثرات ھی کا اندیشه رھتا ے ۔ 

فقه کی جدید تدوین '“ کا معامله بھی موقع اور محل ک 
' نزاکتوں '“' ہے تعلق رکھتا ے ۔ جب تک ان ”' نزاکتوں ““ 
کو سامنے رکھ کر آس کے حدود و خطوط متعین نھ کئے جائینگے 
آس وقت تک خاطر خواہ کامیابی کی توقع ناممکن ے ۔ اس لئے کام 
کی ابتدا سے ہل ضروری ع کہ فضا کی هھمواری کا اندازہ لگایا 
حاے اور معاشرہ مس ضبط و انگیز کی صلاحیت کا جائزہ لیا جاے۔ 
پھر جس درجھ کی ھمواری اور صلاحیت کا پته چلے اسی درجہ میں 
يه کام انام دیا حاے ۔ 

اس کے علاوہ قانون کا ایک خاص مزاج ھوتا ےے اور غاص 
قسم کی روح اس کے رگ و ریشهہ میں سرایت ھوتی ہے ۔ روح اور 
مزاج ی رعایت کے بغمر قانون کے ذریعه نه معاشره کی حفاظت هو 
سکی ےے اور نہ ھی وہ مقصود حاصل هو سکتا ےہ جس کے 
پیش نظر قاذون وضع کیا گیا ے ۔ 

مدھبی قانون کے معامله میں یه رعایت اور زیادہ '' نزاکت“ 
اختیار کر لی ے کیوں که قانون کے کردار اور اثر کا تعلق 
بڑی حد تک روح اورمزاج ھی سے وابستہ عے ۔ جب اس ہے غفلت 
برتی گئی تو قانون ”'موئر“ ہوۓ کے بجاۓ خود متاثر““ ھوے 


۲ 


لکا ےے اور رت رفته اہی ور قوت حاذبه 4 ختم 92+ معاشرتی 
ناھمواریوں اور بشری کمزوریوں کے ساتھ سمجھوتھ کر لیتاے ۔ 
پھر اس کی حیشثیت ایک وسم یا عض '' ضابطه کی خانه پری“ ک 
باق رہ جاتی عے اور تقریباً ساری افادی صلاحیتیں ختم ھوجاتی ہیں ۔ 


یہی وہ مقام ے جہاں مذھب خود مذدھب کا دشمن بنتاے ء 


و 4 


یعننی حقیقی مذھب اپنے قیام و بقاء کے لئے اس ؟”'رواجی مذھب؛ 
سے نہرد آزمائی پر حبور ھوتا ےہ کہ اس کے بغیر نه مذعەب کی 
”'جڈی صلاحیت'؟“ بروے کارآ سکتی ے اور له ھی وه معاشرہ 
میں اپی افادی نوعیت برقرار ر کھ سکتا ے ۔ 

قانون یک تعلم اور آس کے نفاذ کا مسشثله بھی بڑی اھمیت 
رکھتا ہے ۔ قانون کی عمدگ اور حسب حال اس کی تدوین ہے کوئی 
خاص نتیجھ نھ برآمد ھوگا جب تک اس کی تعلم اور طریق تعام میں 
بنیادی تبدیلی له هو اور نفاذ می موقع شناسی اور امانت و دیانت 
سے کام نه لیا جاۓ ؛ اگر ان جیزوں کا مثاسب اور نہایت معقول: 
ہندوبست نه کیا گیا تو شعر صا عدرسه کہ برد؛“؛ کے مصداق 
قانون بازچه اطفال بن کر رہ جاۓ کا ۔ 

دیل میں چند چھڑیں ذ کر کی جاتی میں جن ہے معاشرتی حالت 
اور ضط و انگیز کی صلاحیت کا اندازہ لکاے میں سہولت ھوک › نیز 
ډه بات واضح هو کی که موحوده حالت می ن درحه کی 'تدوین)“ 
قابل قبول ھوسکی ے اور اس کا نقشهہ کیا هونا چاھئے 7 


مسلم معاشرہ تن طیقوں مس تەسیم رھ 
(ر) مسلم معاشرہ تین طبقوں میں تقسم ے اور تینوں کے 


زاویۂ نگاہ میں بنیادی فرق ھے ٠‏ 
(الف) ایک طیقه ایسا ہے جس کے سامنے نھ موجودہ دلیا کے 


۳ 


حالات و مسائل هی اور نه ھی اسلامی قانون کی لچک اور تغم پذیر 
صورت سے ۔ وہ حکومتی سطح پر نھ اسلام کو قائحم کرۓے کے لئے 
سوچ سکتا ے اور نہ ھی اس کی ضرورت اس کو حسوس ہوق ے۔ 
بس ایک محدود صورت میں چند جزئیات و فروع اس کے سامنے ہیں 
اور انہیں کی حد تک وہ کل اسلام کی ممائندگی کا دعویدار ے ۔ ایسی 
حالت میں یھ توقع کیونکر ممکن ےے کہ اس عظم الشان کام میں 
یه طبقه کچھ مدد کر سکے کا ؟ لیکن نظر انداز اس بناء پر نہیں کیا 
حا سکتا ہے کہ بیشتر عوام اپنے مذ دبی معاملات میں اسی طبقه 
کی طرف [وع کرتے ہیں ۔ 

(ب) اس کے مقابل دوسرا طبقهہ انہائی سطحی اور کم ظرف 
ے ۔ وہ اپئے ‏ امانت خانه “ کے اصلی لعل و جواھر کے عوض 
دوسروں ے ”' سنگریزے “ اور ”' خزف ریزے “ خرید چکا ہے 
اور انی سطحیت و کم ظری کی بناء پر انہیں کو لعل و جواھر“ 
سمجھ بیٹھا ے ۔ اس بناء پر یھ طبقه اپنی شاندار ماضی ہے کٹ کر 
اسلام کا ایک ' حدید ایڈ يشن ٠‏ تیار کرنا جاھتا ے جس کی تقر یبا 
ھر چیز باھر ہے برآمد کی یئ هو ۔ 

چونکە قدامت کی قدر و قیمت اس کے دل ہے نکل چک ےھ 
اور ماضی کی وہ عظمالشان روایتں جن پر قومی زندگی کی تعمم 
ہوتی ےے اس ی نظر مس فرسودہ اور غم ترق یافته هديب و تمدن 
کی یادگار بن چکی ہیں › اس لئے یه طبقه سذھبی اور قانونی معاملات 
میں پہلے سے کہیں زیادہ خطرناک ے ۔ 

لیکن موحودہ دنیا کی کیک“ ہے یه طبقه زیادہ واقف ے 
اور حالات کی تبدیلی کے ساتھ بدلنا بھی خوب جانتا ے › اس بناء 
پر توقع عے که جو چیز راج هو کر چل پڑے کی ؛ ذاتی اغراض 
ومفاد کے حصول کے لئے آسی کو بطور ” آله کار “٤‏ استمال 


کرۓ لگے گا۔ 

(ج( درمیانی طبقه قدامت پسند ے اور قدامبت ھی اس کو 
حان سے زیادہ عزبز ے لیکن حالات و تقاضه کی روشی میں قدم 
چیزوں کی وہ نبٔی ترتیب و تہذیب چاهتا ے › نۓ اسلوب اور فاش 
کے نٹے انداز کا مطاليه کرتا ع › اس طرح وه '' کہنه شراب ؛ 
کو حسب ضرورت نی ہو تلوں میں دیکھنے کا خواہشمند ے تا که 
اس کی افادیت برقرار رے › نیز ماضی اور حال کا رشته منقطع نه 
ھو ے پاے اور قوم اہی شاندار ماضی کک بنیادوں پر حال اور مستقہل 
کی عارت تعمیر کر سکے ۔ 

دراصل یہی طبقه مسلم معاشرہ کی بیداری کی علامت ےھ ۔ 
جس قدر اس مس اضافه ھوتا جاۓے کا اور علمی و عملی میدان میں اس 
کی ترف روا هرق اسی قدر قوم ذرق یافته سمجھی سا کد 

فقھ کی ”جدید تدوین کی آواز “٤‏ اسی طبقے کے ے قرار دل کی 
آواز ے اور اس یکو مقصود بنا کر اس کام کو کرنا ہے ۔ اگر اس کی 
اس فطری خواعش اور جائز ضرورت کو بھی نظر انداز کر دیا گیا 
تو نتیجه ایت بھیانک صورت ہیں ظاھر هونا یقومی ۓے ؛ که یه 
طبقه یا تو عبورا خود کشی کرل ےکا اور یا ''متجددین: کے دام تزویر“ 
میں پھنس کر اپنے کواسلام کی خود ساخته تعبر کے حواله کر د ےکا ۔ 
قانون کے بقا کے لیے عظمت وتقدس کے بغیر کوئی 

چارہ نہں 

):( قانون کے ثہات اور استحکام کے لئے نفسیاتی اور فطری 

طور پر دو چیزیں ضروری ہیں › عظمت اور تقدس ۔ 

” عظمت “' ہے قلوب میں قانون کا وقار اور احترام برقرار 

رھتا ے اور '' تقدس؟“ ہے قانون میں خاص قسم کی شان دلرای* اور 


۵ 


حاد بیت م چچ س هوی 2-2 اگر کسی مجمو عه قوااجن سے یەدونوں 
نکل حعائی تو پھر وہ زادگی میں ہے اپنا مقام ےا ا عے اور ڏه اس 
کے اصلىی کردار ی مود ہو سکی ہے ۔ 

مذهبی قانون کی بنماد ھی ۶ عظمت و تقدس “ پر قائم ےش 
اور قانون ي تارج شاھهد ےے که انسانی زندگی جس قدر مدھی 
قانون سے متاثر هولی 'شے ١‏ خالص دئیوی قانون سے اس کا عشر عش حر 
:ھی متاثر مہں هو سی ھے ۔ اس کی بڑی وحہ مذ ھب مہی 
١‏ عفظلمت و تقدس “' کا تحفظ ھے ۔ اس بتاء پر حددد تدوبن ریا 
ایسی کوئی آواز قابل قبول نھ ہو سکے گی جس سے ا دونوں پر 
سی طرح زد پڑے کا اندیشہة ھو یا قانون کی تبدیلی کی ذھنیت 
عام ھوے کا خطرہ ہو ۔ 
حل دل تدوین کی احتیاطی صورت 

حدید تدوین 1 احتیاطی صورت ده ےہ کھ٭ قانون کو دو حصوں 
اخلاق وغمرہ انان کی انفرادی زندگی سے ے (م) وہ جس کا تعلق 
معاشرت ٦‏ معاشیات و انات وشمرہ ملی قانون سے _ھے س عوام َ6 
زیادہ تر تعلق پہلے حجحصه سے گے ۔ اس ہی له کسی قسم کی تبدیلی 
ی صرورزرت ےے اور له ھی موحودہ حالت مہی قوم ہد یی 7 متحمل 
ےے ۔ صرف حدید کر تیب قائم کرے اور بعض مماحث کو مقدموموخر 
سے یك کام هو حاۓ کا اور اگر اس ہی 8ی کاٹ چیهانٹ 1ج 
گی تو تبدبلی کی ذھنیت عوام میں سرایت کر جاۓ کی اور قانون کا 
وقار ان کے دل ہے نکل کر مذہب کی گرفت ڈہیلی ہو جاۓ گی › 
پھر دنیوی قانوں کی طرح مذھبی قوانین بھی ے حان بن کر رہ 
جائیں کے ۔ 


دوسرے حصہه میں کاق غورو خوض کے بعد نقشہ مرتمب ھو 
سکے گا جس میں حالات و تقاضھ کے مطابق نی ترتیب قائم کرناء 
نئے پیش آمدہ مسائل کا حل دریافت کرنا اور جن مباحث کو زمانه 
کے مفتی ے ختم کر دیا ے ان کو ترتیب ہے نکال دینا وغمرہ 
سبھی امور شامل ھی ۔ 
مختلف مسلک کو ملا کر نی فقهہ تیار کرے کا 

ابھی وقت مس ےھ 

رهی يه باتك امہ قانون کے ختلف مذاہب کو سامنے 
رک کر ایک نی فقه تیار کی جاے اور اسی پر عمل درآمد کی 
مسلم مالک کو :ھی دعوت دی جاے ؛ یھ قبل از وقت بات ھے ۔ 
اس تجویز کو بروے کار لاۓ کے لئے کایق عرصھ درکار ے ۔ دراصل 
قومی و جاعتّی زندگی کا وہ (موڑ) وقت نہایت نازرک ھوتا ہے جب 
اس کو ایک مقام سے ھٹا کر دوسرے مقام پر لایا جاتا ے ۔ اگر 
اس میں دوسرے مقام کو جذب اور انگیز کرے کی صلاحیت نہیں 
پیدا ہوئی ہے اور پہلے سے بھی وہ اکھڑ چکی ے تو نتیجھ لازمی طور 
ہے ذھنی طوائف الملوی کی شکل میں ظاھر ھوتا ے اور کبھی 
تو يه 7 وقت ““ (موڑ) اس قدرسخت هوتا ے که بنیادی عقائد 
و نظریات تک ہے بدظی عام ہو جاتی ے › پھر انی هسی اور 
وجود تک کو فنا کر دینے میں کوئی جھجک نہیں محسوس ھوتی 
ے- 

مسلم قوم میں ابھی اس درجە کے ضط و انگیز کی صلاحیت 
ہی پیدا ہو سی ے که وہ قانونی جزثیات و فروع میں آفاقیت“؟ 
کہ تصور کو جذب کر سکے ۔ ہد قسمی ہے سسلم مالک کی ترق 


e 


بین الاقوامی فقه کو بروے کار لاےۓے کے لئے نه ماحول سازگار ہے نه 
مفید نتیجه کی توتع ے »> بلکھ اور الٹے مضر اثرات کا قوی 
اندیشه ے ۔ 

موزوں صورت ی معلوم ھونی ے کہ جس ملک میں جو فقه 
رائج ھو اسی کو سامنے رکھ کر جدید تدوین کا کام کیا جائۓے ء 
الہته حن ندا اح ہی حالات و تقاضه کے مطابی تبد یلی کرنی پڑے یا 
نئے مسائل حل کرے کی صورت ہو تو ایسے مواقع میں دوسری 
فقه نیز اختلاف فقہاء ہے ضرورمدد لی جاے که اس کے بر اس 
کام کی اور و آسان شک ھی نہس کت 

مد کورہ طریق کار ہی 7 قومی فق “٠‏ 9 غاط نظریيه ¢ کو 
کسی درحه می تقویت ہہونچنے کا اند یه ھے لیکن بڑے اور اهم 
مقصد 1ج خاطر ایسی چھوئی چھوٹی باتوں کو نظر انداز کے بعر 
حل بد تدوین مس اجماع کو متحرک بناے اور جاندار 

صر ورت 

(م) جدید تدوین کو قاہل عمل اور قابل نفاذ بناےۓے کے لئے 

اسلامی قانون میس يه اہول جس قدر زیادہ اعم جۓ ؛ اسی قدر 
حکومتوں کے زمانہ میں اس بتاء پر اس کی حوصلہ افزائی نہیں کی گی 
که حکومتی عموما اس قسم کا کو ئی 7 ادارہ برداشت ریو 8 
لئے ديار وی هوی ھی حو ایک طرف تو حالات و مسائل ہی آزادانه 
غور و فکر اور فیصله کا حامل هو اور دوسری طرف عوامی رححان 


۸ 


5 اصل اس سیاسی مفاد 1ج وحهھ ہے 7 ی تارج می جاع ¢« 


حوه ہے اھم 'اصول کو بروےے کار آاے کا ور اچ مل سک اور بعد 
میں یه خیال ہو گیا که ۶ اجاع “ میں چونکھ جمیع امت کا 
اتفاق ھونا چاھئے اور يه صورت حال تقریباً ناتمکن ھے › اس ل٤‏ ئے اجا ع 
کا انعقاد بھی نا جت- -.ں- 

حالانکه شاه ولی الله محدث دھلوی٥‏ فرناے ھی : 
۶ اصل ثالث از اصول شریعت اجاع است باز 
اخاعیکه متخیل اهل زنان اعت معی اتفاق 
جمیع امت سے بحیمث لایہشدسنیم فرد 
واحد نصاےن كل واحصدمنیم خیال محال است 
هرگز واقع نشدہ““ )١(‏ 
چل کر کہتے ہیں 
و اجاع کثیر الوقوع اتفاق اهل حل و عقد است 
از مفتیانامصا رایں معی درمسائل مصرحه فاروق اعظم 
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يافته می شود که اهل حل و عقد ہرآں اتفاق 
کردہ اند ۔ 
و تلوآن فتوی جمعی غفبر و سکوت باقہن و تلوآن 
اختلاف على قولین که در حکم اتفاق بر نی 
قول ثالث است و تلوان اتفاق اھل حرمین و خلفاء 
که بحکم ان ۱ل ا لار رال الحجاز كما 
دار رالح-ي-ة الى حجر ها و حدر '' علی كم 
ہسشتی وسنےة الےمخافاء الراش دين عض وا 
علیھ ا بالدواجذ “ (م) 


ںار شر o‏ س 0 و و ہے سس جس شسمسرٹسمیئفوو چو ات تف اا ت ت 


١۔‏ اذالة الخلفاء - + حوالۂ بالا ۔ 


۹ 


اجماع کی ممکن العمل صورت 
اجاع کی اصل اور ممکن العمل صورت ی ہے کہ قانوق 
معاملات می اهل حل وعقد کی ایک مجلس سشاورت قام هو اور 
وه حالات و مسائل می غور و فکر کے بعد اس کا ا حل تجویز 
کرے حو ایک طرف کتاب و سمت کے خلاف له هو اور دوسری 
طرف ضروریات زندگی ہے ھم آھنگی پیدا کرے والا اور دشواریوں 
پر قابو چاے والا هو ۔ 
يه مجلس مشاورت ” پرائیویٹ “ اور نجی هو تو زیادہ اچھا 
ے کیونکہ حکومت کی آمیزش کے بعد زیادہ توقع نہیں ےکه آزادانه 
غور وفکر کا پورا موقع مل سکے گا پھر قدیم تدوین کے وقت بھی 
یه کام نجی ھی طز یں کا گیا تھا اگ 14 پرا ی ضورت 
نه بن سکے تو اھل حل و عقد کے انتخاب میں اس اص کا ضرور 
لحاظ رکھا حا که حکومت زدہ افراد اور مس حور و سعوب ذھن 
و دماغ اس سے 0 رکھے جائیں ۔ ایسے افراد کی شناخت آن کے 
گذشتهہ علمی اور عملی کاموں ہے ی جا سکتی ے ۔ 
جدید تدوین اجتہاد کے بغر نہیں ھو سکی 
EGE a O‏ 
سکتا ہے ۔ اب تک اس سلسلہ میں جو رد و قدح چلتی 
رھی ے ء اس کا زمائه ختم هونا چاہئے ۔ ایک حد تک 
صاحب صلاحیت افراد ھر دور میں موجود ھوے ہیں ۔ 
انہیں کام کی صرورت کا شدید احساس نہیں ھوتا ے یا 
آس کے مواقع نہیں میسر آے ھیں ؛ اس بناء پر اجتہادی 
صلاحیتیں بروۓ کار نہیں آتی ہیں۔ 
موجودہ دور میں ایک طبقه جو اجنہاد کا پر زور حامی ے وہ 
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اس کے نشیب و فراز ہے واقف نہیں ے اور جو طبقهھ کچھ واقفیت 
رکھتا ے آس کی نظر میں عمال اجتہاد کا دروازہ بند ہے که اس کک 
کنجی تک گم هو چی ہے تے 

خوشیک بات ے که قدع و جدید دونوں طہقوں سے ایک ایسا 
طہقه آبھر رها ۓے حو اعتدال پسند ےہ ۔ آسی 1 صلاحیتوں سے توقع 
ے که اس کام کو ٹھیک طریقه پر اتجام دہے سکیکا ب 

قدع فقا ے احتہاد کے لئے کی سامان فراهم کن کا هھ 
اصول اور ضابطے مقرر کے ھی 6 کام ک5 اندار اور طر يقه بارا ےہ ) 
کام کر کے دکھایا ہے ۔ یه سب کچھ ایک ص تب ومدون شکل 
میں موجود و محفوظ ے ۔ اس سے زیادہ ھاری محرومی اور ے بصری 
کیا هوک که اس ذخیرہ سے فازده اٹھاےۓے کو دم جرم سمجھی دا 
خود فریبی میں مبتلا هو کر آس کی اہمیت محسوس نه کریں ۔ 


وہ مواد جس سے تدو ین میں کانی مدد ملنی ہے 


تدوین و احماد کے سلسله میں درج ذیل ” مواد“ ہے کاق 
مدد ملی ے ۔ ُٰ 

)١(‏ قرآن حکیم کے موقع و محل کی تعیین میں سرت نبوی 
اور عمھد صحابه سے استفادہ 

(+) '' حدیث “ کے سلسله میس روایت اور درایت دونوں 
سے کام لینا ۔ 

(م) قیاس 

(م) استحسان 

(ھ( استصلاح یا مصالح مرسلهھ 

(ہ) استدلال 

(ے) تعامل 


(ہ) عرف و رواج 
(و) مسلمه شخصیتوں کی رائی 
(,ہم) ملک قانون (جن سے کسی اصول کليه٭ پر زد نه 
پڑتی ہو ۔) 
() فتہی اصول و کات 
(+,) فقہی احکام میں تخفیف و سہولت کے اسباب 
صا افلاف ا9ھ کی اشاتے۔ 
حموعی حیثیت ہے یھ سب اس قدروسیع اورجامع ہیں 
O‏ جم سیر خالات ‏ ظا E‏ ساسی مرن 
تدوین ھو سکتی اور اجتہاد کا بند دروازہ کھولا جا سکتاے۔ 
اس کتاب میں بالخصوص انہیں مباحث کا کسی قدر تفصیلی 
تذ کرہ ے ء تاکه جدید تدوبن کی مشکلات و ضروریات پر قاہو پاے 
مس سہولت هو۔ 5و ساےے نشار تا مذکور ھی جو 
ان تک پہونچنے کے لئے وسیله اور ذریعہ کا کام دیتے ہیں ۔ بجھے 
اہی کم علمی وے بصری کا پورا اعتراف ےہ ء نہیں کہا جا سکتا 
که کہاں کس قدر اور کس حیشیت سے لغزشیں ہوئی ہیں ۔ 
انتا کات کی :کا ات سن ان رضح ن کا لاف کا 
گیا ہے کہ کوئی چیز بغیر معتبر سند اور طانیت قلب کے نه پیش 
ک جاۓے ۔ 
جرال ای سال کی تد ای کرٹ کے ایر کرش کرت 
رھنا ھی زندگ ے ۔ 
اللہ تعالیل ے دعا ےے کہ اپنے ایک نا کارہ بندہ کی اس ناچبز 
سعی کو قبول فرما کر قوم و ملت ے لئے ا 9و 2 


چد“ تغی امببی کن اله لە؟“۔ 


مس موم یی ےی سس ےسب ہیں سمس س 


(١) 


فیا یق تو یں 


فقه کی تحقیق اور فقیه کے وساف - 


“٤ 7 


0 0 فتح یں ء٤‏ جیسا که 


فقھ کے معی ''شق '' اور 
علامہ زغخفشری٣‏ نے کہا ے 
الفقه حقيقته الشق و الفتح 0 فقه کی حقیقت تحقیق و تفتیش 
کرنا اور کھولنا ے ؛ 
امام غزا لی“ ے فقه کے معنی فہم و تدبر اور دبن میں بصیرت 
بیان کے ھی(م) ؛ ۱ 
نتیجہ کے لحاظ سے ان دونوں کا مف وم تقر یبا یکساں ے 
اور اسی مفہوم کا لحاظ کر کے فقیه کی تعریف عقیقین ے یه بیان 
کے : 
الفقيه العالم الذى يشق الاحکام فقیه وہ عالم ے جو تفکر و تدبر 
وبنتش عن حقائقھا و یفتح ما کر کے قوانین کے حقایق کا پتہ 
امتغلق منھا (م) (گاے اور مشکل و مغلق امور 
کو واضح کیج 7 


فقه کی ا سگہرائی تک پہنچئے 2 لیے ظاھری عم و فنون کے 


١ احیاہ ٭العلوم ج ۱ ص مم ۳“ حقیقةالفقه ج‎ “۲ ١ 2٥ حقیقةالفقه‎ ~١ 


۳ 


_ ےم سے سی ساعہ 


۳ 


ساتھ قلب و دماغ کی صفافئی اور نفس و روح کی طہارت بھی درکار ہے 
که اس کے بغیر فکر و نظر میں مطلوبھ سنجیدگی پیدا هونا نہایت 
دشوار ے › چنا یه امام حسن بصری" ے اسی حقیقت کے پیش نظر 
فقیة میں درج ذیل اوصاف کا پایا جانا ضروری قرار دیا ے › وہ 
تے ھی : 
فقيه وہ ے () جو دیا ہے دل زهھ لگاۓ ) د :یا 
مقصود بالدات نہ ھو) (م) آخرت کے کاموں ہے 
رغبت رکھے (م) دین میں کامل بصیرت حاصل 
هو (م) طاعات پر مداومت کرنۓے والا اور 
پرھیز گار هو (م) مسلانوں کی ے آبروئی اور ان کی 
حق تلفی سے بچنے والا ہو (ہ) اجتاعی مفاد 
اس کے پیش نظر عو ( شخصی مفاو پر قومی و 
حاعی مفاد کو ترجیح دیتا هو (ے) مال کی 
طمع نه هو (م) ۔ 
امام غزا ی٣‏ ے بھی فقيهة کے لے تقریباً ہی باتی ضروری 
بتابی ہیں › البته ان کے بیان می يه حمله مایت اہم ے › 
فقیھا یق مصالح الخلقی فى وه دليیوی امور میں اس ی 
الدنيا (م) حلوق ی مصلحتوں کا ماهر اور 
رمز شناس هو » 
اسی بناء پر علامہ ابن عابدین ے یھ فتوی نقل کیا ھے ٠‏ 
ومن لم یکن عالماً باعل زمان ‏ جو فقيه اپنے زمانۓ کے لوگوں 
فهو جاهل (م) کے حالات سے واقف نه ہو وہ 


جاھل ہے 


۽ احیاء العلوم ج وت ٢‏ ایضاً ۔ س حقيقة الفقه ج ۱ - 


ك۵ 
محدٹ اور فمده میں کام کی نوعبت کے لحاظ سے فرق 


حضرت اعمش٣‏ ے عدث اور فقیھ کے درمیان نہایث اهم فرق 
بیان کیا ہے ء جس سے فقیھ کی کہرائی اور نکتہ رسی کا ثہوت ملتا 
ھے : وہ یہ ے : 
یا معشر الفُقھاء انتم الاطماء ا_ے فقو ! 3 طہیب هو اور 
و نحن الصيادله (١)‏ شم عطار ھی ۔ 


هارا (عدثین) کام اچھی دواؤں کا اکٹھا کرنا ے اور تمہارا 
(فقہوں) کام دوا کی جابچ پڑتال کرنا ء مض کا پته لگاناء رض 
اور مےیض کا مزاج معلوم کرنا اور پھر اس کی مناسبت سے موافق 
دوا حویز کرنا ے ۔ عمومی حیثیت ہے یه فرق اگرچه قابل لحاظ 
ھی ے ؛ کيونکه امام بخاری وغمرہ فقيه ربانی کی فقاہیت سے انکار 
نہیں کیا جا سکتا عے › لیکن دونوں کے کام کی نوعیت اور ذمه داری 
IES‏ نظر بڑی حد تک اس کا مشاہدہ ھو سکتا ے ۔ 


مذدکورہ تصرمحات سے ظا هر ے که فقيه بننے کے واسطے 
تحقیق و تفتیش کی ٹھوس صلاحیت › قومی مزاج ى رعایت › مصلحت 
سمبھی لازمی ھی - 
قران حکم میس فقه کی بنیاد اور اس کا ماوع 


قرآن حکم مس فقه کی بنیاد یھ آیت ےے › اس سے اس کے 


,- نشرالعرف ص ۲۹ از معارف ۔ 


ای 


مفہوم کی طرف بھی اء شارہ ھوتا ا ۰ 


A9 ۸ u ےر‎ u ° ^ ل‎ Ap 


فلو لا دقر کی ناک و رة 
ےر س wi‏ ررر NEO ٤‏ 
طا اة ا2 فقھوا 
7 
سے 


A A Ad 


ف اللدين و و ت3ر رو | قو 


۲ سم ے = 
7ئ | د ۱ J‏ تا ۱ ايهم 


ہر چج صھدرھے عظھے۔ 


لہعلیہم ددد ر وں ۹ 


1۲۲ 


آیت ہی '' فقاھت اور رةه ٣“‏ 


س کیوں ایسا نہ کیا گیا کہ 
4 کے ھر گروہ میں سے 
ایک حجاعت نکل آئی هوتی که 
دین میں فہم و بصیرت پیدا 
کرے اور ( جب تعلم و تربیت 
کے بعد) وہ اپنے گروہ میں واپس 
جاتی تو لوگوں کو ( جہل و 
غفات نتایج ے) دشیار 
کرتی تا کھ برائیوں سے یں ۔ 
کا حس انداز ہے تذکرہ ے › 


اس ہے معلوم ھوتا ےے کہ اس کے لیے قلب و دماغ کا ایک خاص 
نقشھ اور سا هە متعین ے › جس کے مطابق ان دونوں کو ڈھالنا 
پڑتا ے ۔ بغر اس کے حالات و معاملات کا تجزیيه کر ۓ مس 
مطلوبہ فقہی نگاہ نہیں پیدا ہوتی ہے ۔ 
یہی وجه ےے کہ امام غزا ی7 ۓ ”'تفقه ی الدین““ کے مفہرم 
میں درج ذیل باتوں کو بھی شامل سمجھا ے : 
(ر) آفات نفساى کی باریکیوں کی پہچان (م) ان 


چیزوں کی پہچان جو عمل کو فاسد بنا دین 


ے 


وا یں ھی ۳( راہ آخرت کا علم 62 اخروی 
نعمتوں کی طرف غایت درجه رجحان (م) دنیا کو 


حةحر سمجھنے 


ور قابو پاے ی طاقت 


(ہ) دل پر خوف ال ہی کا غلبه ۔ 
بوت ہی امام صاحب ۳ 2 دور اول میس ریہ کے مفہوم یی 
وسعت اور عمومیت کو پیش کیا ہے ؛ نیز مذ کورہ آیت '' لیتفقھوا 


ے۱ 


فی الدین““ کے مفہوم میں بھی ان باتوں کو داخل قرار دیا ے(,) ؛ 
اس کی تائید اصولیین ی درج ذیل تصر ج ہے هوی ے ۔ 

و ےا ہی فقاعت عقا ند حقه پر اعنقاد رکھنے اور عقاید باطله 
کا انکار کرے سے حاصل ہوتی عےٴ نیز قلب و جوارح سے جن اعال 
کا لق ہے او کال ار سو ھی ےک 

مقصد ډه ھے کہ مد کورہ ہادوں عەل پەر اأ ھو ے سے د بی مزاج 
بنتا عے اور ذھن و مسا کی تربیت ھوتی ے؛ پھر فکر ونظر کے لے 
وہ زاویۂ نکاہ سامنے آتا ے جو فقه کے لیے درکار ے ۔ 
احادیث نبویہ سے فقه کے مفہوم کی تائید 

فقه کے مذکورہ مفہوم اور گہرائی کی تائید مندرجه ذیل 
سن یرد الته به خیراینقیہ ‏ جس کے ساتھ الہ بھلانی کا 
یالدیدن(م) ارادہ کرتا ے اسے دین می 

دققه (بصیرت) عطا فرساتاے۔ 
ایک موقع پر رسول الہ صلی الله عليه وسلم 7 صدا به“ کرام کو 
و صت کرنے هو ے فرمایا : 


الارض یتفتھ۔ون یالدین ففاذا تفقه (بصعرت) حاصل کرے 
او کم فا ەق صو ا رہم آئی کے ؛ حب وہ آئی تو ان 
غیراً (م) کے ساتھ اچھا سلو ککرو ؛ 


ډه ری وصیت ے ۔ 


١ہ‏ احیاء العلوم ج ر کں ہ۔ ۔ شرح مسلم الثجوت ص -۱١‏ 
۳“ بخاری و مسلم و مشکوة کتاب العلم مل ترمدی و مشكوة کتاب العام 


۳٢ 


سے ھوتا عے ۔ اسی قاب کے بارے میں رسول اللہ ے فرمایا : 
لا یسعنی الا قلب مومن ‏ میري(اللہ ی)سائی بجزقلب مومن 
( الحديث ) کے او رر کہیں نہٰہی هو سکی ے؛ 
اور اسی کے ذریعھ وہ فراست پیدا ھونی ے جس کے بارے میں 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ے فرمایا ; 


۱ : ۱ 
اي بنور الله ) ا(حد یت ( کیونکه وہ الله 3 ذور سے 


دیکھتا تھے ہے 
حکمت کے موم کی شریح اوراس سے فقهہ پر 
استدلال 
عقل اور قلب نک رھتای د فم و فراسدت حو 2 وخ 
تیار ہو یی ھے اور کی قانون - س حله Ne‏ دس کی یعم چارہ 
ہی ے )؛ قرآن حکیم ےۓ اس کو مہایت جامع لفظ '' حکمت ۶“ 
تعببر کیا ے ۔ 
یِوتیالحکمة ٭ں یشاء و ٭ں دوت اللہ حس کو جا ھا _ھے کت 
الحکمةفقد اوتیخبراکثٹراآٗ "۔ عطاکرتاے اور جس کو حکمت 
۲۹۹ 
SR ERE‏ 
دولت (بھلانی) دی گئ 2 
حکمتی اصل حقیقت کے بارے می رسول الته اج چ ذیل 
حد بت ہی بھی اس ی طرف اشارہ ھے : 
۱ 


نی 


من ډرد الله رےے خیرا یہی۔4 حس 0 ساتھ الله بھلانی کچ ارادہ 
4“ عاری و مسلم > 


"۹ 


امام مالک ( نہایت اوٹچے درحه کے فقيه اور مالکی مسلک ‏ کے بائی) 
نے فرمایا 5 


الحکمة والعلم نوری يه۔دى به حکمت اورعلم نور“ ھی 
الله سن ډتاء (,( ججھی الله چا هتا ھے lhe‏ فرماتا 
ۓے ۔ 


ایک اور جکه فرسایا: 
لیس العام بکثرت الروایات ولکنه علم زیادہ معلومات کا نام 
1 
نور یجعله اللہ ق ا'قلوب (م) ہس عء بلکەه وہ ایک نورے 
۱ ۱ 
که اس کو الله تعالی قلوب 
ہی ڈالتا هھ ۔ 


صا حب عام و کھت 1ج ت بیان کرے ھو نے ایک موقع 


پر فرمایا ۰ 

لق عليه علامة ظاشرة وهو اس کی کھلی علامت دنیا ہے 

التجا فى عن دارالغرور والانابة دل نه لگانا ( مقصود بالدات 
۱ 

الى الخلود (e)‏ نه بنانا ( اور اخرت طرف 


متو حه ھونا ھے ہے 
حاصل هول _ھے اور اسرار دن و رموڑز قوانن تک چہنچا نی ھے ۔ 
محھھں و مفمسربن 5 نزدیک شکیت کا عہوح 


اثرات و نتائج کے لحاظ سے محققین و مفسرین ےۓ حکمت کے 


,-“ترج)ن السنة ج ١‏ ہہ ابیضأ۔ م ترجمان السنة ج ص .۵۔ 


۳ 
کئی معنی بیان کئے ہیں ء جیسا کہ امام راغب اصفہان ی کہتے ہیں : 
الحكمة اصابة الحق بالعلم ‏ علم اور عقل کے ذریعہ می“ 
والعقسل )١(‏ کو پہنچنا ۔ 
لسان العرب می ے : 
والحکمة عبارة عن معرفة افضل اور بہترین چی زکو بہخرین 


افضل الاشیاءٴ بافضل العلوم(م) علم کے ذریعه جاننا حکمت ہے 


حکمت کے دوسرے معانی یه ہیں (مں)عقل کی رھنائىی اور 
قلبک بصیرت (ىی اشیا کے حقائق کی معرفت (م) ھر شے کو اس 
کے مناسب حل میں رکھنےک صلاحیت (م) حقو باطل کے درمیان 
فیصله کی قوت (و) نفس اور شیطان کی دقیقه رہی ہے آکاھی 
(+) شیطانی اور ا:سانی تقاضوں میں امتیاز کی قوت (ے) برائیوں 
کی صحیح نشاندھی کر کے علاج کی صحیح تدبیریں (ہ) غلوق 
کے احوال کاعلم (و) وہ معارف و احکام جن ہے نفوس انسافنی 
کال کو پہنچیں (. ,) خاص قسم کی فراست وغیرہ (م) غرض هر وہ 
صلاحیت جس کے ذریعه انسان کو حقائق کی معرفت حاصل جو اور 
اسجاب و عدل کی دنیا تک اس کی رسائی هو ۔ علامه ابن مسکویە 
نے کت کے کی میں یه چیزیں بیان کی ہیں ۰ ذکاوت و ذھانت 
تعقل »> سرعت فہم »> ذھن کی صفائی ؛ سہولت تعلم > پھر ان کے 
ذ کر کے بعد کہا ے : 
و بھد الاشیاء یکون حسن انہیں چیزوں کے ذریعه حکمت کی 
ا للحکےۃ (م) ج استعداد پیدا هوی ےھ 


- مقردات القرآن ص ہیر ۳“ لسان ارت TT‏ قرائ 


۳ 


علم کے تین درجے ہیں ۔ 


مد کورہ حکمت اور زیر مبحث ''تفقه'' کے سمجھنے میں درج ذیل 


آیت بھی خاص اھمیت رکھتی ے : 


برمرھ ۔ر پچ I‏ 7ر EIN‏ مگ 


ا_قہد من النه عسلی الحو سرن 
لر ےم 


رح ےر نے A A‏ ۔ےطظ۸م گ۴ یھ عھ 


اد بعث سے څ-م رسو ل سنفم 
م 


2 


ٰ A I غر_ خر ےم‎ A 


بالا شبه يه الہ ک5 مومنوں 
پر بڑا ھی احسان تھا که 
اس ے ایک رول ان می 
بھیجج دیا جو ان ھی میں سے 
ہے ء وە‌الہ ق آئتیں سداتا 
ے › ھر طرح کی برائیوں سے 
انھس پاک کرتا عے اور 
کتاب اور حکمت یی تعلیم 
دیتا ے ۔ 


اس نٹ ہیں تن درحے بیان ھوے ھی ٠‏ 


1 
(١)‏ ' یتلوا علیھم آرحيے ٢۶‏ (ترحمھ اور مطلب حان لینا) 
1 


یھ درجھ عربی زبان دانی سے حاصل ہو جاتا ہے اور قر آن حکمم سے 


ذکر و نصیحت ءال کرے کے لئے کا ےھ 


۔ اس میں عمومیت پائی 


جاتی ہے اور اسی معنی کے لحاظ سے قرآن حکیم آسان کہا جاتا ے۔ 


RR 


A 
واقد یسسرنہا ات آن للد ذکر‎ 


ہے 


رس حم 1+ 8 


فمھعمل 7ن مل :10ے" 


ار 


ھم ے قران کو ذکر 
و نصیحت کے لیے آسان 
بنایا ء کیا کوئی نصیحت 
قبول کرےۓ والا ھے ؟ 


(م) ” یعلمھم الکتاب “ ۔ موقع اور عل کے لحاظ سے 


بر 


مفہوم متعین کرنا اور جو اصول و کلیات بیان ھوے ہیں انھی 
بر حل منطبق کرے اور جزئیات و فروع میں متشخص کرنے کی 
صلاحیت بیدا هو حانا ۔ 

يه درجه سیاق و سباق پر نظر کرے ؛ سورتکا عمود (س کزی 
مضمون) معلوم کرے اور عالات و قراین می غو کون سے 
حاصل ھوتا ےے ۔ قراً: حکیم میں تفکر و تدبر کی وقعت اور مفہوم 
کے تعین میں راے کی اھمیت اسی درجھ میں ے ٤‏ چنانچهہ ذیل کی 
ایت میں اسی مقام کو قاہل اعۃدإد قرار دیا گیا ے ۔ 
فسئلوا اھل الذکر ان کہ اگر تم نہیں جااتے تو ان لوگوں 


“N‏ 4 ۰ سس 
ا" تعلمون :۰ سے دریافت در لو حو سم جدھ 
۳ 
بوجھ رکھتے هی ۔ 


3ئ علم کا سب سے اونجا درحه کے اور قمبه 


کا اصل مقام می ے 


(م) یعلمھسم الحكمة ۔ علت اور لم تلاش کر کے ته تک چہنچ 
جانا اور اسرار و رموز ہے واقفیت حاصل کر کے مبدأ اور منتہاء کو 
پا لپنااۓ 

یھ درجه قوت فکری و عملی دونوں میں کال کے بعد حاصل 
ھوتا ے اور قانون کی دنیا می اس تک پہنچنے کے لن درج ڈذیل 
چیزوں کا علم ضروری قرار دیا جاتا ے : 

(ر) قانون کا تارخی پس منظر () قانون کا کردار (م) علت 
اور سہب کی دریافت ہے مناسبت (م) نفسیات کا گہرا مطالعه (ن) 
فطری جذبات و رجحانات (ہ) قومی و جاعی مزاج (ے) قومی زندگی 
کے مختلف ادوار اور ان کے نشیب و فراز وغر:۔ 


۲۱۵ 


رت حم nr IR‏ کہ وی دولت عطا 
و مسن یہو ت الحکمة فقد E‏ ف مل 

LR 1‏ ہوی اس کو بڑی دوات 
۱ 


A 
7 و دی ہر 20-0 ۱ و‎ 
2 


ر 
۲1۹ 
اور حل لس لکل حر ل مالع ( هر حل کے لیے واثفیت کے مقامات 

ھی ) می 8 امی درحه 1ج طرف اشارہ شے ) کیونکه 7 مطلع 5 
اس جھروے کو کہتے ھیں جو بلندی پر ھوتا ے اور انان بلندی 
پر چڑھ و اس 8 ذریعه متعلقَه جیزوں سے واققیت حاصل کرتا غۓ ) 


ی 


اسی طرح علم ک5 یہ مقام ےش a‏ انسان اس بلندی پر E‏ کر اور 
ام ماله و سا عليه ہے واقفیت حاصل کر کے ہر شے کی گہرائی تک 
پہنچتا ہے اور پھر سارے پہلوؤں 7 سامتے ر کھ کر «بصرانه حیثیت 
فقيه _کے علم ک5 اہل مقام یھ ے › دوسرے مقام اتف بھی کچھ 
فائدہ حاصل هو تا ھے ) بشرطیکكه قانوبی دماغ هو اور قانوں 2 
کر دار اور نشیب و فراز ہے واقفیت ہو ۔ 
حکمت 20ے- ر اور مراتب 
پھر گہرائی اور بلندی کے لحاظ ہے حکەت کے کئی درحے اور 
ھیں ۔ اس کے بعد قانوی معامله می انبیاء علیہمالسلام کے مسا تھ جس کو 


جس قدر قرب حاصل ہو تا ے اور جتنی زیادہ مناسبت وق ے اسی 
حاط سے اس 3 مقام متععن ھوتا ھے سے 


۲۲٦ 


چنانچه حکمت هی کا ایک درجه وه تھا جس پر سید نا حضرت 
عمر رضی اللہ عنھ اور بعض دیگر صحابەر فائز تھے کہ ان کی زندگ 
شریعت اور مزاج شریعت کے اس قدر ہم آھنگ بن گئ تھی که 
بہت سے احکام میں ان کی راے کے موافق وحی آتی تھی ۔اسی طرح 
بعض کاملین کا وه درجه که قوانین شرعيه کی طرف ان کی رهبری 
صرف الہام اور ذاتی رجحان ہے هو جانی تھی ء ظاھری مہب کو 
کچھ زياده دخل نه تھا۔ 

جب انسان کا مزاج اور رجحان شریعت اللہیه میں جذب هو 
جاتا ے ۔ تو وھی رجحان اور میلان ھوتا ے شریعت جس ی متقاضی 
بنی ھے ۔ 
صدر اول مس نه فقه ي تدوین ہوئی تھی اور نه 

اس کے حدود و قیود متعین تھے 

ذیل میں ھم صدر اول کے فقه کا مفہوم اوراس کی تعریف می 
بعدریج تنگ کا ذکر کرے ھی ۔ 

رسول الله صلی اللہ عليەوسلم کے مبارک زمانعمیں نه فقه کی باقاعدہ 
تدوین هوی تھی اورنھ اس کے حدود و قیود متعین تھے ء بلکه 
صحابةڈ کرام ( رضوان اللہ علہم ) رسول اه۴ کو جو فعل جس 
طرح کرے دیکھتے بس اسی یق نقل میں دین و دلیا کی سعادت 
سمجھتے تھے ۔ ان کے سامنے به سوال ھی نه تھا کہ آپ کا کون 
فعل کس درجھ کا ےے ؟ کس فعل کو آپ۶ ے بطریق عادت کیا 
ہے یا بطریق عبادت ؟ اس کا کرنا ضروری سے یا ضروری نہیں ےے ؟ 
جو کچھ جس طرح آپ ے کیا تھا › وھی سب کچھ اسی طرح 
صحابۂ کرام کیا کرے تھے اور اتباع و پیروی کی ہی قسم انہیں 


جان ہے زیادہ عزبز تھی ۔ () 

اگر کوئی ایسی صورت پیش آ جاتی جس میں رسول اللہ کا 
فعل یا آپ کی هدایت نه ملټی تو جن کے پاس زیاده علم نه تھا وه 
اھل علم سے پوچھکر لا ال الد کر پر عمل کرنے ے 
اور جن کے پاس علم ھوتا تھا وہ اس نی صورت کو قرآن و حدیث 
کی صربحات میں دیکھتے اور مصرح حکم کی غرض اور عات تاش 
کر کے اشھراا ک کی حالت میں ایی صورت پر وھی حکم جاری در دی 


a 
حیسم کھ حضصرت شاہ ول اه٣ ے فرمایا‎ ٤ تھے‎ 


احجصتید براية وصرفقاالع۔لة یھ حضرات اہی راے سے اجنہاد 
التی ادار رول اللہ علیهہا کرے اور اس علت کو معلوم 
الهحکم قمخنصوصاته فطرد کرے جس کی بنا پر رسول الله 
اح کم حيثما وجدها لا يالوا ے منصوصات می حکم کوچلایا 
جھ۔دا ق سوافقة غشضرضه ‏ سے ؛ پھر جہاں وہ علت پائی 
صلیه السلام (م) جاتی‌یه حضرات اسحکم کو نافد 


کی غرض معلوم کرنے میں 
کوئی دقیقه نه چھوڑے اور 
دوسرے پر لڈے تھے -‫ 
صحابه کرام ر۶ کے بعد حضرات تابعین7 ک5 دور آیا ۔ امول ے 
۰ مول اللہ کی حدیث اور صحابد:ۃ کے اقوال و افعال خود صحابہ ء7 
“١‏ الانصاف ار شاه ول ات ص N,‏ نیز ححة اللہ الالغه ص o‏ =“ 
إہ حجة الله البالغه ص .م - 


۲A 


اور تدب ر کر کے وھی طریق کار اختیار کیا جو صھابہھد۶ نے کیا تھا 


یہاں تک که ٠‏ 

و کان سحید بن الحسیب و حضرت سعید بن مسیمب ر۶ اور 
ابراھیم و امسشالھماجمع۔وا ابراھیم٣‏ وغبرہ نے فقہ کے 
اواب الفقه احصمعپها و ابواب جمع کے اور اس سلسلے 
کان لھم ف کل باب اصول میں ان کے پیش نظر کچھ اصول 

ت ىةو ها مسن السلدف (ر) بھی تھے جن کو انھوں ہے ٠‏ 


صا ره سے حاصل کیا تھا 5 


پھر 25 تابعین کا دور آیا اور امہوں ے اپنے پیشروؤں 1 
پو ری رند اور سار ے دالات و هال کو عقل و بصمرت روشی 


می سمجھنے کی کوشش کی اور اسی روشی میں ققھ 1ج ندوین عمل 


میں آئی ۔ 
صدر اول مس ففه کا مھ ہوم دل لوک 23 تمام 
شعبوں کو حاوی تھا 


ھر عہد کے تفصیلی حالات پر تبصرہ ایک مستقل عنوان 
۶ فقه کا تدریجی ارتقاء “۶ کہ نام ہے بعد می آے کا جال صرف 
اسلاسی زندگی کے تام شعبوں پر حاوی تھا › !جیسا که اصول کی 
کتابوں میں تصرجح گے 
ان لةه ی ا لر سان ال۔قدیم قاع زمانة میں فقه علم حقیقت 
کان متنا و لالع۔لسم الٰحفیقة (و ۵ علم حس می الہیات » الله 
وهى الالهیات سن مبہاحث کی ذات و صفات ہے عث ھو) 


ایضا ص ۳م ۔ 


۹ 


الدات والٰ۔ص۔فات و عم اور علم طریقت ( جس میں غات 
الط ر يةة وعغیمیاحث لمنحیات دینے والے اور ھلاکت می 
و المهالات و علم الشر يعة ڈالنے والے اعال و افعال) 2 
الظاعرة (,) بحث هو اور عام شر يعت ظاھرہ 


(جس میں ظاھری احکامومسائل) 
سے عحعث ھو؛ سب کو شامل 
تا 
ينی فقه کا دائرہ اس عہد میں اتنا وسیع تھا اس میں که 
حمله دیی علوم شامل تھے اور ډه لفظ سب کو حاوی 
تھا - چنانچه امام ابو حنیفه٣‏ اور دیگر جلیل القدر ال مه 
کے بیان ہے فقه کا جو مفہوم متعین ھوتا ہے اس کا 
خلاصه یھ ع : 
فقه ملکه استتباط اور دیٹی بصیرت کا نام 
ے جس کے ذریعهة احکام شریعت ء٤‏ اسرار معرفت 
اور مسائل حکمت سے واقفیت ہوتیق ے ؛ نیز 
ھائتی ون مان ک انط اوران گی 
باریکیوں کا علم ھوتا ے ۔ جو شخص اس دیی 
بصعرت اور ملک استنباط کا حامل ھوتاے » وہ 
فقيه کہلاتا ے ۔“ (م) 
مختصر لفظوں می ان حضرات سے یھ تعریف منقول ے ۰ 
والفقه معرفةالتنفس مسالھہا نقه ان چیزوں کی معرفت کا 
واا نام ے جو نفع پہنچائیں اور 
ان ی جو نقصان پہنچائیں ۔ 
-١‏ مرع مسلم او ص ,, و حاشیه شرح قلوج ص ہر۔ 
ج ایضہا۔ے بے ایضامہ 


مم لہ 


۳ 


باتوں کی حفاظت کا جن کا تعلق حز ثیات اور ان کے 
علل و اسباب سے ے ۔ جو شخص ہذکورہ چیزوں 
میں زیادہ مشغول و منہمک رھتا ے بس وھی 
فقه کا زیادہ عالم سمجھا جاتا ے ۔“' () 


ایک اور موقع پر اظہار نارافگی کر ے ہوئے یھ فرمایا ہے : 
” فقاعت '' حاصل کرے تا مقصد قرآن حکیم میں 
لیہنذروا قفوسوسم (تا کله وہ اتی قوم کو ڈرائیں) 
بیان کیا گیا عے اور یه مقصد اسی وقت حاصل 
ھوتا ے جب که صدر اول کی فقه پر عمل 


درآمد عو س 


طلاق ء عتاق ؛ لعا وغہرہ فروعی مسائل سے 
يه مغصد مہا حاصل هو سکتا ھے ٤)‏ بلکه پسا 
اوقات صرف ان ھی مسائل کی طرف دائمی توجه 
دل کو سخت بناءٴ دیی سے اور خوف الٰہی جاتا 
مفتیوں می مذ کوره پا تی دیکھ رےغے ھس که ان 
کم دل سخت هو چکاےے اور خوف ددا رخصت 
ھوگیا ےے ۔“ (م) 


مفہوم میں تنگی کے بعد فقه کی تعریف 


اس تجریدی عمل کے بعد فقه کا جو ملہوم سدح اور مشہور 
خر اس ق عتاف تعریفیں اصول کی کتابوں میں مای اویو a‏ 


“١‏ اا العلوم چا احیاء الوم چ ١س‏ ج“ 


۳چ 


سب ہے زیادہ عمیق اور ختصرتعریف درج ڈیل ہے : 
والضفقه حکكڈفرعیة شرعیة (,) ”'فقھ ““ شرعی قوااین کے 
ملکۂ استتباط کا ٹام ےس 
عام فقہاء ہے یه تعریف منقول ے : 
العم بالاحکام الشرصیة ٭ فقه“ شرعى قوانین کے 
عبن ادل تيا افص اة )+( علم کا نام سے جوان ہے 
تفصیلٰی دلائل ے حاصل ھو۔ 
اس تعریف میں فقه کو انسان کی ایک علمی صفت قرار دیا 
گیا ے ء مگر اس کا مقام مذکورہ تعریف ہ ےکر ے ؛ کیونکھ اس 
میں فقھ کو ” حکمت “' ہے تعبیر کیا گیا ھے جو علم کا نہایت 
اومچا درجه ے ۔ فقه کا یھ مقام بھی غنیمت ے کھ :اس میں کسی قدر 
ملکۂ استنباط وغیرہ کا مفہوم ماحوظ ے › لیکن ذیل کی تعریف نہایت 
ھی مایوس کن ہے ۔ 
المفته مےحج۔موعة الاحکام شریعت کے عمل احکام کے 
المۂسروعة فى الاسلام مجموعه کا نام فقةە ے ۔ 
اس تعریف میں فقه ‏ مجموعه احکام “ کا نام رہ 
گیا ے جس کا تعلق معلومات ہے زیادہ اور علم سے 
براۓ نام ے ۔ اصولیین نے اسی سحله کا ماتم 
ان الفاظ می کیا ہے : 
سم لما صارت العدوم صناعات پھر جب علومعلم نه باقیرعہ 
غاب الاستعمال فی المسائل (م) بلکھ صنعت میں تبدیل ھوے 
تو فقه کا استعال صرف 
مہمائل میں باق رہ گیا ۔ 


ساج جم ویو ہو وم چب ۰ ساد ج ورم سام سم ہویم ےمم مہ ہہ فاب پوس وہر مسب سی 
۔ - سے وو 


,۔ مسلمالثبوت ص مب ۔ب۔ نورالانوار وغیرہ ۔ س شرح توضیح ص ہے۔ 


e 


فقہی مباحث کی تقسیم 
تبہریدی عمل اور فقه کے صنعت میں تبدیل ھوے کے بعد فقهہ 
کا تعلق اب حسب ذیل مباحث سے ےہ : 


0 


عبادات ۔ وه امور جو اق اور بندہ کے درمیان 
تعلقات استوار رکھے ھیں اور زندی کے میدان می 
خاص قسم کی پالیسی اور زاویۂ نکاہ کا تمین کرے 


میں ۔ 


(r) 


2 


0 
(1) 


باعمی اشتراک عمل کے لئے مقرر ہیں ء م54 خرید و 
فروخت ء عاریت › اماات ؛ ضانت وغیرہ ۔ 

مناکحات ۔ نسل انسانی کی بقا ہے متعلق قوائین جن 
میں نکاح ء طلاق ء عدت ء نمب ء ولایبت ؛وصیت › 
ورائت وغیرہ سب شامل ہیں ۔ 

عقوبات ۔ اس میں جرائم اور ال کی سزا سے عث 
عوق ہے ۔ قتل ؛ چوری ؛ تہمت وغیرہ ؛ اسی طرح 
قصاص ؛ تعزیرات › خوں ہا وغرہ - 

عناصات ۔ اس میں عدالی مسائلء قانون مرافعه اور 
اصول عا کمھ کا بیان ھوتا ے ۔ 

حکومت و خلافت ۔ اس میں قومی و بین الاقوامی 
معاملات ؛ صلح و جنگ کے احکام ء وزارت ؛ عاصل 
وغیرہ کی تفصیلات جو قدیم دور میں تھیں ؛ ان کو 
بیان کیا جاتا سے ۔ ان مباحث کا تذکرہ کتاب 
السير اور كشاب الا۔۔کام السلطانيه می 
آتا ے ۔ 


ه۵ 


ظاہر ھے که يہ محموعہ فقهہ بیک وقت وجود می نہیں آ گیا 
ہے ء بلکہ حالات و تقاضہ کی مناسہت ہے بتدریج ترق کرنا اور ختلف 
صرحلات ہے گذرنا اس کے لئے اگزیر تھا ۔ ذیل میں یہ بحعث کسی 
قدر تفصیل ہے ذ کر کی جاتی سے ۔ 


ریا 


روڈ 
یا سای کا رر اروا 
بتدریج ترق کے لحاظ ہے فقه نا چار دور میں تقسم ‏ : 

(ر) فقھ رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم کے زمائه حیات میں 
٭ تک ۔ 

(م) فقه عہد صحابھ میں مھ تک ۔ 

(م) فقه صغار صحابه اور تابعین کے زمانهہ میں دوسری 
صدی عجری کی ابتداء تک ۔ 

(م) فقه دوسری صدی ھجری یی ابتداء ہے چوتھی صدی 
ھجری کے ت تقریباً لصف تک ۔ 


:7 پہلا دور 
ہلا دور زندگ کے جواہر کو نشو و نما دینے کا تھا 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے زماله میں فقهہ ہے متعلق 
جمله امور آپ کی ذات سپارک ہے وابستهھ تھے ۔ قانون سازی › 
فتاویلٰ › فیصلے وغیرہ کے فرائض آپ خود بنفس نفیس انجام دیاکرے 
تھے ۔ فقه کی نه باقاعدہ ترتیب و تدوین هوی تھی۔ اور 
ضروریات زندگی عدود هوۓ کی بناہ پر لہ اس کی ضرورت ھی تھی ۔ 
يه دور زندگی ہے جواهر““ کونشوو ما دینے اور اسلامی 
کاز کو آگے بڑھانۓ کا تھا ء اس بناء پر لوگوں کی ساری توجه جہاد 


۲٢ 


ۓ۳ 


اور عمل پر ص کوز تھی › دیگر مسائل کی طرف انہیں سوچنے کی 
فرصت ھی نہ ملی تھی ۔ ایک صااح اور سادہ اجتاعی زندگ کے جو 
مسائل و مصالح ہو سکتے ہیں بس وہ تھے اور انہیں کے 
مثبت و منمی دونوں پھلوؤں کی وضاحت تک رسول ا ۴ کی تعلیات 
عدود تھیں ۔ 

لیکن یھ تعلیات عموباً اصولی اور دستوری رنگ میں تھیں 
جنہیں بئیاد بنا کو قانون کی عارت تیار کی جاتی ےہ ۔ مھت سی 
جزثیات کی تشرے'ت ایسی تھیں جو بڑی حد تک حالت و زمانہ کے 
تقاضا پر مببی تھیں ۔کبھی تو رسول اللہ ے نیا قانون افد فرمایا تھا 
اور اکثر جو قواذین موجود اور سوج تھے انہیں میں معمولی 
ترمیم و اصلاح کے بعد قبول فرما لیا تھا ۔ 
اس دور مس فقہ کے صرف د وماخذ تھے ۱ 

اس دور میں فقہ کے صرف دو ماخذ تھے۔ (,) قرآن حکم اور (م) 
تشر عات نبوی ۔ قرآن حکم می اصول و دستور کے عااوه وہ مصالح 
اور مسائل بھی بیان کئے گئے ھیں جو ایک صالح سوسائٹی کے لئے 
درکار ھیں ۔ بیان کی صورت یھ تھی که جیسی جیسی ضرورت پیش 
آی رھی اسی لحاظ ہے احکام آے رھتے اور خطرات کے اننسداد کے 
لئے بھی احکام دے جاے رے ؛ تاکهہ خطرہ آنے ہے پہلے ھی اس کے 
انسداد کی تدبیر نکال حا سے ۔ سوالات کا سلسلہ بہت کم تھا اور 
نه عموماً اس کی ضرورت پڑق تھی ۔ 

تشرعات نبوی میں بھی ہی رنگ غالب تھا ۔ ضرورت کے موتع 
پر یا غلط فہمی میں مبثلا ھوے کے اندیشھ ہے رسول اللہ“ قرآن 
حکم میں بیان کئۓے حکم کی تشریج فرما دیتے تھے اور موقع و عل 
ی تعیین کر دیتے تھے » البتهہ رسول اللہ کا فعل اتا جاسم اور ای 


۳۸ 
حکمت عملی کے ھم آھنگ تھا که وہ مام ضرورتوں کو ہورا کرتا 
رھتا تھا ۔ اس بناء پر بھی قولی تشر ج کی زیادہ ضرورت نھ پیش آتی 

تھی ۔ 
رسول اللہ اور صحابہ کے کام کی تفصیل 


اس لحاظ ہے رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم کے درج ذیل کام 
تھے (,) تعلیم کتاب (ہ) تشریج کتاب جس میں تلف انداز سے 
حکعت کی تعلم شامل تھی اور (ص) تز کیۂ نفس ؛ اس کا کوئی نپاتلا 
طریقه مقرر نھ تھا › بلکھ نفسیات اور مزاج کی مناسبت ہے احکام اور 
ھدایات پر عملدرآمد کراےۓے ھی سے کامیابی حاصل ہو جاتی تھی ۔ 
رسول اللہ کی صحبت اور اسلامی معاشرتی زندیق کے تقاضے و مطالے 
ھی اس قدرمؤئر تھے کہ ان پر ٹھیک ٹھیک عمل پہرا ھوے سے 
زندگی کا سانچه یکسر بدل جاتا تھا ۔ (م) ٭موعی حیثیت ہے ایک 
ایسی جاعت ی تیاری جو نبوت کے بعد نبوت کے فرائض لبوت ھی 
کہ نقشہ کے مطابق انجام دے سکے ۔ (۵) جاعت کی عملی زندگ کی 
ایسی تربیت جو ھر موڑ اور ھر موقف ہے گذر کر اسلامی کا ز کو 
برابر آگے بڑھانی رے ۔ 
صحابهٴ کرام رسول اللہ ہے قرآن حکیم (کتاب) کی تعلم 
حاصل کرے تھے جس میں یاد کرنا › سمجھنا اور عمل کرنا سب 
شامل ہے › نیز رسول الله کی قولی و فعلی تشریحات ہے استفادہ کر کے 
اہی زندگی میں ان کو جذب کرےۓے تھے ۔ اس کے علاوہ جو 
خصوصی ھدایتیں تز کیھ و اصلاح وغیرہ سے متعلق هوی تھیں ان 
سب کو وہ حرز جان بناے تھے اور جائی و مالی ھر بڑی ہے بڑی 
قربانی کے ذریمہ نبوی مشن اور اسلامی کاز کو وہ آگے بڑھاے تھے۔ 
رسول اللہ صلی اللہ علميه وسلم دلیا ہے اسی وقت تشریف لے 


۳۹ 


کی بنیادیں هر حیثیت سے مکمل ھوگئی ہیں ۔ ایک طرق قانون کو 
منضبط و مدون کرے کا پورا عاکه آپ ے تیار فرما دیا اور 
دوسری طرف اس کو نافذ کر کے بعد کے لئے عملی راھیں پیدا فرما 
دیں ء نیز نمونھ کے طور پر ایک ایسے معاشرہ کی تشکیل فرمائی جو 
قانون کے اتار چڑھاؤ اور نوک پلک ہے ضوبی واقف تھا ۔ 
د وسرا ڈور 

دوسرے دور میں سیاسی و اجتماعی ہت سے مسائل 

ابھر آۓ تھے 

فتعوحات کی کثرت اور ختلف تمدنی زندگػی ہے سابقه کی وجه 
سے اس دور میں نئے لئے سیاسی و اجتاعی مسائل ابھر آۓ ۔ حالات و 
زمانہ کے ققاضا کی نی نی کروٹوں ے اجتاعی مسائل حل کرے 
کہ لئے نئے نے زاوی نگاہ پیدا کر دے۔ لازسی طور سے پہلے دور 
وسیع کرے کی ضرورت ےسوس ہوئی کہ موجودہ ضرورتوں کو پورا 
کرے کے لئے کسی اور روشنی ہے استفادہ کی فرورت نھ باق رھ ۔ 
اجماع اور راے کا اضافه 


چنانچہ اس دور میں مذ کورہ ضرورت کے پیش نظر مسائل حل 
کرے کے لئے دو چیزوں کا اضافة ھؤا ۔ (,) اجاع اور (م) راے 
کا استعال ۔ ان دونوں ہے کام لیئے کی ترغیب قرآن و سنت میں 
موجود تھی ۔ چوں کھ رسول اللہ کے بعد موجودہ دور کے حضرات 
ھی دین ال ہی کے اصل عافظ اور امین تھے اور ری دنیا تک ان 


۶۳۰ 


ہے عمل سے استفادہ نبوت کے نقشه ہیں داخل تھا اس بناہ پرااں 
.حضرات ے اپنی ذمه داری حسوس کرے ھوے فقه کو وسیع کرے 
کی راھیں کھولیں اور بعد والوں کے لئے بہت کچھ سرمایہ جع 
گر ات 

اس دور می اجاع کو منظم شکل دی گئی ۔ صورت يه هوی 
کہ صاحب صلاحیت لوگوں پر مشتمل ایک کمیٹی کی تشکیل 
عمل میں آئی اور حی‌الامکان ایسے لوگوں کو باهر جاتے سے بھی 
روک دیا گیا ۔ اس کے بعد جو بات قرآن و سنت میں موجود نه 
ھوے کی صورت میں باھمی راے اور مشورہ ہے طے پائی وہ قانون کا 
درجھ حاصل کرقی تھی ۔ 

راےۓے کے استعال کے لئے فقہی قواعد و اصول بعد می منضبط 
ھوے ہیس ؛ اس دور میں راے کا استعال مقاصد شریعت اور اصول دین 
کے ساتحت هوتا تھا اور جو راۓ آزادانه استعال کی جاتی یا اس کی وحه 
کے کسی اصول کليه پر زد پڑتی تو اس پر سخت لکبر کی جاتی تھی ۔ 


نه بن سکا 


مذکورہ دونوں ماخذ کے اضافه کے باوجود اس دور میں 

بھی فته عملی اور واقعاتی رھا ۔ جو ضرورت پیش آتی با جو مسئله 

حل طاب ھوتا بس اسی کو طے فرما لیتے ۔ نظری مسائل 

اور بعد میں پیش آے والے واقعات و مسالل کی طرف توحہ کرے کی 

انھیں فرصت ھی نھ ٹھی ۔ گونا گیں مصلحتوں کے لحاظ سے اسلامی 

ضرورتیں اس قدر وسیع ھوگئٔی تھیں کھ ان پر قابو پا لیا ھی اہم 
کارنامه تھا۔ 


۳۱ 


اس دور کے بعضشض مسا ئل میں صحابه کے درمیان اختلاف هوا 
ہس کے اسباب درج ذیل تھے ۔ 


صحابہ کے درمیان اختلاف کے اسیابں 


)ا( قران حکیم 9غ س٭جھنے مس اختلاف جس یک بداء پر فتوعل 
میں اختلاف اگزیر تھا ۔ یه چند صورتوں پر مبنی تھا : 

(الف) قرآن حکم میں ایسے لفظ کا آنا جو کلام عرب میں دو 
توان میں مستعمل تھا جیسے لفظ ‏ قر “٠ے‏ بعض صحابہ ے ایک 
معی میں لیا اور بعض ے دوسرے معنی میں استعال کیا ۔ 

(ب) دو محتلف حکم اس قسم کے هونا کہ ایک حکم کے بعض 
احزاء کو بھی دوسرے حکم می شامل کرے کی گنجائش هو ۔ اس 
طرح بھی دونوں حکموں کا بعض اجزا؛ میں تعارض هو ۔ ایک سے 
کوئی بات ثابت ہوئی اور دوسرے سے اس کے خلاف کا ثبوت ھوا۔ 
سثلاً جس عورت کا شوھر ص گیا ھو اس کی عدت کے متعلق جو آیت 
ے اس ى رو سے چار ماہ دس دن عدت ے ۔ آیت مطلق ے جس 
کی بناء پر يه گان ھوتا ھے که حامله عورت کا بھی یہی حکم ےک ؛ 
لیکن طلاق وا لی حامله عورت کے بارے می جو آیت ےے اس میں 
اس کی عدت وضع حمل بیان ہوئی ہے ۔ اس بئاء پر جس حاملہ عورت 
کے شو ھر کا انتقال هوجاۓ وہ دونوں آیتوں کے تحت آسکی ے ۔ایک 
کے اعتبار سے اس کی عدت چار ماه دس دن ھونی چاھیے اور دوسری 
کے اعتبار ہے وضع حمل ہونی چاھیے ۔ بعض صحابہ کا فتوعل پہلی آیت 
کے مطابق تھا اور بعض کا دوسری کے مطابق تھا ۔ ۱ 

(ج) موقع و محل کی تعیین کے بارے میں اختلاف۔ حضرت 
عم ۶۸ کے دیگر صحابھ ہے بیشتر اختلاف اسی پر مبی ھی ۔ 


(ہ) حدیث کی لا علمی کی وجه ہے فتووں میں اختلاف ۔ بعض 


rr 


حدیئیں ایسی تھیں جو عام طور پر لوگوں کو یاد تھیں یارسول الله 
کا عمل لوگوں کے سامنے تھا اور بعض ایسی تھیں جو کم لوگوں کو 
یاد تھیں یا دو چار صحابیوں کے سامنے رسول اللہ کا عمل تھا اور 
بقیھ لوگ ان سے ناواقف تھے ۔ عمومی حیثیت ہے حدیثوں کے روایت 
کرے کا رواج نھ تھا ء یز کس یکتاب میں حدیثیں مدون بھی نه تھی 
که جن کی طرف رجوع کرنا آسان ھوتا ۔ 

(م) حدیث کے قبو ل کرے میں اختلاف ۔ کس یکو پہونچے ھوے 
ذریعه پر اعتاد حاصل هو جاتا اور کسی کو اعتاد نه هوتا تھا جس 
کی بناء پر فتووں میں اختلاف هوتا تھا ۔ 

(م) راے کی وجه ہے اختلاف ۔ صحابہ ہے راےۓے کے استعال میں 
مصالح + اصول دين اور فقه ک روح کو سامۓے رکھا تھا ۔ قاعدہ 
قانون ان کے زمانه میں زیادہ نھ مقرر ھوے تھے ۔ استحسان اور 
استصلاح کی صورتوں کا ثبوت بھی ان کے ہاں ملتا ے ۔ چونکهہ 
احکام کے موقع و لل کو انھوں ہے اپنی نظروں ہے دیکھا تھا ء 
مزاج شناش نبوت بن کر نظام تشریعی کو سمجھا تھا اس بناء پر ان 
کی راۓ اور بعد والوں کی راۓ میں فرق کرنا لازمی ہے ۔ پھر مام 
صحابہ ایک ھی حیثیت سے مصلحت پر نظر ڈالنے کے پاہند لہ تھے › 
بلکہ مصالح پر محتلف .لوگ ختلف حیثیات ہے نظر ڈالتے تھے جس کی 
بناء پر فتووں میں اختلاف ناگزیز بن جاتا تھا ۔ 

چونکه اس دور میں فقه واقعاتی اورعملی تھا اس بناء پر اختلاف 
بھی عدود تھا ۔ باھمی مشورہ اور اطمینان حاصل ھوے کے بعد جو 
مسئله حل کیا جاتا اس میں اختلاف کا سوال ھی نھ تھا ۔ 

اس دور کے مشہور ترین حضرات جو فقه میں زیادہ ماهر اور 

رمز شناس تھے درج ذیل ہیں : حضرت ابوبکرنڑء حضرت عمرۃ ؛ 


ve 
حصرت عغان ر۶ 6 حضرت على ر۶ 6 حضرت عبداللہ ان مسعود/* ٴ٤ حصرت‎ 
٠ ؛ حضرت معاذ ر ر۴ ء حضرت ا‎ ٥ سےا اشعری‎ 1 
ڊو موسي اسعر حصر ا حبرت اې بن‎ 


مسلم جماعت تبن فرقوں میں تقسیم ھوگئی 


)+( سیاسی حیثیت سے مسلم جاعت کا ذیل کے تین فرقوں میں 
منفلسم هونا ھی فقھ پر کا اثر الداز ہوا ے ۔ 


(ر) جمہور مسلان جنہوں ے حضرت امبر معاويهبۃ اور ان 
کی خلافت پر اتفاق کر لیا تھا ۔ 


)۲( شيعه حو حضرت على ر۶ اور اهل بیت ی عہت پر 
قا م تھے ۔ 

)۳( خوارج حو حضصرت عثان ر۶ › حضصرت على ر۶ اور حصرت 
معاویهء تینوں کو نا پسند کرے تھے ۔ 


اختلاف جس حیثیت سے بھی ھو اس کا اثر ظاھر هونا فطری 
ہے ۔ مذکورہ اختلاف اگرچھ سیاسی تھا لیکن روابت اوررا ئک وقعت 
کی برای کی عرق ھن ا الفی ی اتی تھ تھی سے ک جا ار 
فناویلٰ میں اختلاف ھوتا تھا ۔ جو لوگ پارٹی بندی کے افسانھ سے 
واقف ہیں وہ اچھی طرح جانتے ہی ںکہ اکثر و بیشتر پارٹیاں سیاسی 
نوعیت کی ہوتی یں › مذھبی رنگ عض مقصد کے حصول کے لیے 
اختیار کرتی ہیں اور مذھب کو آله کار بناتی هی ۔ فرقه بندی و 
پارٹی بازی کی یھ تاریخ نہایت درد انگیز ہے کہ تقریباً ھر ایک کا 
پس منظر سیاسی رھا ہے اور ھر دور میں سیاست کی قربان گاہ پر مذھب 
کی نذر پیش کی گی ے۔ 


ك۴ 


ٹیسرا دور فمه کا تاسیسی دور تھا 

يه دور حضرت معاویه/* ک حکومت ۱مھ ہے روع هو کر 
دوسری صدی ھجری کی ابتداء تک رھتاے ۔ فقه کی ترتیب و تدوین 
ک5 پورا مسساله اسی دور میں تيار هوا تھا اس پغاء پر اس کو رتهب 


اس دور کی امنیازی چیزیں ۔ 


اس دور درج دیل خصوصیات فقّه پر بھی اثر انداز 
هوی ھیں ۔ 

(ر) سسلانوں کی باھمی فرقھ بندیاں ۔ فرقوں کے رححانات و 
میلانات ایک حد تک باهم عتلف ھوےے ا وحے ہے اپنے اپنے فرقه 
کے آدمیوں کو ترجیح دیتے تھے ۔ 

(ہ) مرکز میں پہلی جیسی جاذبیت نھ باق رھے کی وجه ہے 
نیز ''اسلامی کاز““ کو آگے بڑھاۓ کی غرض سے عل|ء و فقہاء ختلف 
ملکوں اور شبروں میں پھیل گئے تھے اور وھیں سکونت اختیا رکر لی 
تھی ۔ ان حضرات کی تعام و آربیت ہے تابعین کی ایک جاعت تیار 
وی تھی جو صحابه کے بعد صحیح معنوں می ان اج جا نشین ثابت 
هوئی ۔ ان میں سے بعض تابعی ایسے بھی تھے جو بجا طور پر فتویٰ 
وغیرہ می صحابہ کے ہم پله تھے ۔ 

(r)‏ احادیث 1ج روایت کا سلسلهہ قاعم هوا اور حدیث کا عام 
رواج وا ۔ صحابە ر کے زمانه مس ایک حد تک اس پر پابندی تھی ۔ 
لوگوں 2 سامنے رسول اللہ ۶ ک5 عمل موحود تھا س اس پناء پر زیادہ 


[ قد 


ضرورت بھی نھ تھی ۔ اب نظام تشریعی کی نوک پاک درست رکھئے 
کے لئے اس کے علاوہ او رکوئی صورت نھ تھی کہ ردول الله کے قول و 
قعل اور رسول الته ۶ کی وہ زندگق جو صحابه ے اپنے اندر سرایت کی 
تھی تعلم و ثربیت ‏ کے ذریغه زیادہ ہے زیادہ عام کی جاے ۔ چناغچھ 
صحابه ے حاصل کردہ مام خمروں ء نیز اپی پا کیزہ زندگی کو تابعین 
طرف کی منتقل کیا اور وہ امور و مسائل بھی ان کے گوش گذار کے 
حن سے رسول ایت ۶ کے بعد صدا به کو سا بقه پڑا تھا اور خلفاء راشدین 
کے زمانه میں لوگ اس پر کار بند تھے ۔ 

(م) غر غوت لوگزق یق تعام و تریہت سے آراسته ایک بڑی 
جاعت تیار ہوئی اور اس ے ام اسلامی شہروں میں تعلم و تربیت 
کے ص کز قاعم کئے ۔ یھ حضرات ابی صلاحیت کے لحاظ ہے عرب 
کے مقابله میں کم ه تھے › بلکه بعض مورخین کا خیال ےکه فقه 
اور روایت ہیں عجم کا حصه عرب ہے زیادہ ے ۔ اگر زیادہ نھ بھی 
ھو تو ہرابر کی شرکت میں کوئی کلام نہیں ہے ۔ اس طرح غیر 
عر بی مالک کے لوگوں کو نظام تشریعی سمجھۓ ؟ اس کا تجزیه کرۓے 
اور نئے انداز سے سوچنے کے کاق مواقم فراھم ھوے _ 

(ھ) راۓ اور حدیث کو استعال کرے کی حد میں اختلاف 
روما هوا جس یک بناء پر دو ختلف گروہ بن گئے ۔ ایک گروہ انہیں 
احادیث کو سامنے رر کھکر فتوعل دیتا تھا جو موجود تھی اور اس کو 
تل یکی عضو اس مات اس دا یه کک اور ھدود تھا 
دوسرا گروہ شریعت کو عقلی اوراصولی معیاریے دیکھتا تھا اور 
حدیث نہ ملنے کی صورت میں راۓ استعال کرتا تھا اس بناء پر 
اس کا دائرہ وت وسیع تھا اھل حجاز کا رجحان اول کی طرف تھا 
اور سك کز مدیله تھا اور اهل عراق کا دوسرے کی طرف تھا اور 


"0 


ص کز کوفە تھا ۔ ظاہر ہے کہ حجازیوں کو حدیث حاصل کرے 
میں جتی سھولتیں تھیں عراقیو ںکو اتی میسر نہ تھیں ‏ البتہ 
صحابہ کے تلف مالک میں منتشر ہوۓ کے بعد حجازیوں کیلئے 
بھی پہلی جیسی سہولتیں نہ رہ گئی تھیں ۔ اس وقت ملکوں اور 
شہروں میں ایسے روابط نه تھے کہ جن کی بتاء پر حدیبی مسائل 
کی باھمی شیرازہ بندی کی جا سکی ‏ بخلاف راے سے کام لیے والے 
گروہ کے کہ وہ علل وا۔باب کا سراغ لگا کر اصول کے تحت بڑی حد 
تک احکام ومسائل یق شیرازہ بندی کر سکتا تھا ۔ اس کے علاوہ 
پہلے کے مقابله میں اس گرو ہ کو تمدنی زندگی اور گوناگوں احوال و 
مسائل سے زیادہ سابقھ تھا بیرونی اثرات یھاں کای تھے ۔ عتلف 
مدن اور ختلف مکتب فکر کے لوگ موجود تھے ۔ اس بناء پر لازمی 
طور سے دونوں کی نگاھوں میں بڑا فرق ھوکا اور 'فتاویٰ و فیصله مس 


اختلاف ھوکا ۔۔ 
قیاس؛ استحسان؛ استصلاح وضرہ کا استعمال کثرت سے 
هوے لگا تھا 


اس دور میں قیاس › استحسان ء استصلاح وغیرہ کا استعال 
کثرت ہے ھوے لگا تھا ۔ فقہاء پر نئے نئے مسائل کا دہاؤ ایا پڑا 
کھ انہیں مذ کورہ اصولوں کے بغیر چارہ ھی نھ تھا ۔ اهل حدیث 
کے بعض حضرات ے اس کے خلاف سخت آواز اٹھائی؛ حول کہ قیاس 
کے استعال تک کوناجائز بتایا › لیکن عملی زندگی ہے انہیں اگر ایسا 
ھی سابقه پڑتا جیسا که ان حضرات کو پڑا تھا تو بڑی حد تک 
اختلاف کی نوعیت میں قرق هو جا تا ۔ یہی وجهە تھی که اختلاف می 
شدت زیادہ دنوں تک نھ باق رہ سکی تھی ء بلکہ کچھ دنوں کے بعد 
ان کے شاگردوں کے درمیان باهعی استفادہ کا سلسلہ قائم هو گیا تھا ۔ 


۷۳۰۴۴ 
اس دور کے مشھور ترین فقیه ومقتی درج ذیل ھی ۔ 
مدینه کے مشہور فقیه و مفتی 


مدینه کے فقيه و مفی ۔۔ 

() امالمؤمنین حضرت عائشه صدیقانۃ (م) حضرت عبداللہ بن 
عمرد* (م) حضرت اہو ھریرہۃ (م) حضرت سعید ٥‏ بن مسیب مخزومی 
(])حضرت عروہۃۃ بن زیر بن عوام (ہ) حضرت ابوبکرنۃ بن 
عبدالرحان (ے) حضرت علی/* بن حسین ر۶ (۸) حضرت عبیداللہ ۳ بن 
بن عبدالل ۶۸ بن عتبه بن مسعود (و) حضرت سالم د۴ بن عبداللہ بن 
عمر (.) حضرت سلیان ۳ بن یسار (, ,) حضرت قاسمنۃ ان غد بن 
ابوبکر (۳,) حضرت نافع ٣‏ () حضرت اہن شہاب:ۃ زھری (م۱) 
حضرت ابو جعفر غد/۳ بن على بن حسین (م) حضرت ابوالزناد رم 
عبداللہ بن ذکوان (۹,) حضرت عییل ۶ بن سعید انصارینۃ (ے١)‏ 
حضرت ر بیعه ر۶ بن ای عبدالرحان ۔ 
مکه اور کوفه کہ مشہور فقیه و مفتی 
مکھ کے فقيه و مفی 

() حضرت عبداقۃ* بن عباس (م) حضرت مجاھداۃ بن 
جہیر (م) حضرت عکرمەتٌ (م) حضرت عطاءنۃ بن ابی رباح (م) 
حضرت اہو الزبیر د بن مسلم س 

کوفه کے فقیه و مفی 

)١(‏ حضرت علقمه بن قيس النخعی (م) حضرت مسروق بن 
اجدع (م) حضرت عبیدہ بن عمر سلانی (م)حضرت اسود بن یزید تنخعی 
(۵) حضرت شرم بن حارث کندی (ہ) حضرت ابراهیم بن یزید غعی 
(ے) حضرت سعود بن جبیر مولبی والہهھ (ہ) حضرعاس بن شراحیل ۔ 


۸ 
1 ۸ ٭ چس عی۔ 

بصرہ وشام کے مشہور فمیه و معی 

بصرہ کے فقيه و مفی 

(١)‏ حضرت انس ن مالک انصاری ر۶ خادم رسول اللہ صلعم 
)+( حضصرت ابوالعالیه )(+( حضرت ابوالشعشاء حابر بن رید (م) حضصرت 
قادو ان دعاہےهہ .7 

شام کے فقیه و مفی 

() حضرت عبدالرح|ان بن غم اشعری/ (م) حضرت اہو ادریس 
خولانی (r)‏ حضرت قبیصه بن دویب (م( حضرت مکحول بن ابو مسلم 
(ه) حضرت رجاء بن حيوة الکندی (ہ) حضرت عمر بن عبدالعزیز بن 
سروان ۔ 
مصر ویمن کے مشہور فقیه ومفتی 

مصر کے فقیه و مفتی 
م‌شد بن عبداللہ (م) حضرت یزید بن ابی حبیب ۔ 

من کے فقيهە ومفی 7 

() حضرت طاؤس بن کیسان جندی (م) حضرت وهب بن سدبه 
(م) حضرت محمول بن ای کشر ۔ 
اس دور مس فقه کے مختلف اسکول قائم نہ تھے 

م ذکورہ مام حضرات فقه اور روایت میں مشہور تھے اور تلف 
شہر کے لوگوں کے صسکز توجہ تھے ۔ فته کے مختلف اسکول اس 
دور ی ر545 لہ ھوے تھے؛ بالکه جو عص جس سے چاھتا فتوول حاصل 


۹ 


کرتا تھا اور وہ اپنے صوابدیدکے مطابق اس کا جواب دیتا تھا ۔ اگر 
ایک کے پاس تشفی نہ وق یا مزید تحقیق درکار وق تو دوسرے 
مفتی کے پاس جاکر وھی فتويلٰ معلوم کر لیا جا تا تھا ۔ یه کوئی 
عیب کی بات نه سمجھی جاق تھی ۔ 
مفی و فقیھ حضرات کے علاوہ مختلف شہروں میں سرکاری طور پر 
قاضی بھی مقرر تھے اور قرآن و حدیث کے مطابق فیصله کرے تھے۔ 
اگر ان دونوں میں آنہیں حکم نه ملتا یا مزید وضاحت کی ضرورت 
ھوتی تو مشہور فقہاء ہے فتوی لے کر یا اہی راے ہے امتہاد کر 
کے فیصله کرے تھے اور کبھی خلافت ہے بذریعه خط و کتابت 
دریافت کرے تھے ۔ ۱ 
حارجی اور شیعہ فرقہ ے زیادہ ترق حاصل کی 

اس دور میں خارجی اور شیعی فرقه نے زیادہ ترق حاصل ی ۔ 
خارجی بہت ہے دیی امور میں اہی راہول .پر سخی کے ساتھ قائم 
رے ۔ اسی کا نتیجھ تھا کہ حدیث قبول کرے میں .انہیں لوگوں 
کو ان کی نظر میں زیادہ مقبولیت حاصل ہوتی تھی جوان کے دوست 
اور عم خیال تھے ۔ 

شیعیوں میں مختلف فرقھ پیدا هوۓ اور ان لوگوں ۓ غیر 
شیعی حضرات ہے استفادہ کو زیادہ امیت نھ دی ۔ غرض اسی طرح 
ہر فرقہ ہے اہنے! پنےامام سے روایت و فتھ حاصل کر ے کو ترجیحدی ۔ 
تدوین حدیث اور وضع حدث کا سلسله شروع هوا 

ایک طرف حدیث کی ہا قاعدہ تدوین کے لیے حضرت عمر بن 


عبدالعزیز ے جد و جہد شروع کی اور مام ملک کے لوگوں کو لکھا 
کہ ''رسول اللہ صلی اللہ علیھ وسلم کی حدیثیں تلاش کر کے انہیں جمع 


وھ 


کرو کیوں کہ جھے علم اور علاء کے فنا ہو جائۓ کا خوف معلوم 
ھوتاے'“'۔ : 


وضع حدیث کے اسباب 


ہے اور دوسری طرف جھوٹی حدیثوں کے روایت کرے کا رواج 
ھؤا۔ اس کے درج ڈیل اباب تھے :س 
(ہر) بددین قسم ے لوگ دین کی تحقیر کے لئے حدیثیں وضع 
کرے تھے ۔ 
(م) جاھل ضوف اور عبادت گذار نیکی اور دینداری کا کام 
سمجھ کر مذھبی ترغیبات اور فضائل ے متعلق حدیئیں 
وضع کرے تھے ۔ 
(م) کم ظرف اور ے استعداد عحدثین شہرت حاصل کرتے 
کے لئے حدیثیں وضع کرے تھے ۔ 
(م) بدعت کے مبلغین اور مذھب کے متبعین اپنے اپنے 
مسلک پر دلیل قام کرے کے لئے حدیئیں وضع کرے 


سے ۔ 

(ھ) بعض لوگ اھل دنیا کو خوش کرے اور ان کے کاموں 
پر شرعی دلیل ا مم کرے کی غرض سے حدیثیں وضع 
کر ے تھے ۔ 

(ہ) بعض لوگ ضعیف اور کم زور متن کے لئے مشہور اور 
صحیح سند گھڑے تھے اور بعض سند کو الٹ پلٹ کر 
اس مین کچھ ترمیم کر دیتے تھے جس کا مقصد به 
ھوتا تھا که ان کی کہی هوئی بات پر کسی قسم کا 
الزام نہ آے پاۓ یا لوگ نی دریافت ے متحیر اور 
ششدر هو کر علعی بلندی تسلم کر لیں ۔ 


۵۱ 


(ے) اسی مقصد کی غرض ے بەض لوگوں ہے جن حدیثوں کو 
خود کے ٹا تھا اور جن راویوں ے خود ملاقات له 
ک تھی ان کے بارے میں وہ جھوۓ دعوے کرے 
تھے کہ میں ہے اپنے کان ہے سنا ہے یا می ے خود 
راوی ہے ملاقات کی ے ۔ 

(۸) بعض لوگ صحابہ کے اقوال ء عرب کے مقولے ء حکاہ 
کہ حکمت آمیز قصوں کو رسول اللہ ۴ کی طرف منسوب 
کرے تھے ۔ 

اچھی خاصی تعداد حق پرست لوگوں کی تھی 

(۹) تلف فرقه کے لوگ اپنے اپنے عقاید و اعمال کی قائید 
میں حدیثیں وضع کرے لکے تھے ۔ ظاھر ے کہ کسی 
دور میں بھی نه سب انسان یکساں ھوے ھی نه اس 
دور میں سب پکساں تھے ۔ ر۔ول التہ ۶ کے زمانھ سے 
قرب کی بناء پر اچھی خاصی تعداد حق پرستوں اور 
دین و امان پر قربان ہو جاۓ والوں کی موجود تھی ۔ 
کچھ ایسے بھی تھے جو مذکورہ قسم کی حرکتیں 
کر کے اس روشنیٰ کو مدھم کرنا چاہتے تھے ۔ وضع 
حدیث کا سلسلہ شروع ہو جاتےۓ کی وجہ ہے محدثین کے 
لئے تدوین حدیث کا کام نہایت مشکل اور سخت بن گیا 
تھا ۔ ان حضرات ے تدوین حدیث کے صرحلہ میں 
آمیزشوں سے حدیث کو کس طرح پاک کیا ؟ اور 
کس قدر کامیابی حاصل کی ؟ وہ تارج کا نہایت اھم 
باب ے ۔ 


۵۲ 
۱ ایس #0 جو ظط - 
چوتھے دور کی بنیاد تیسرے میں پڑ چکی تھی 

بنیاد تیسرے دور میں پر چکی تھی اور فقه یی باقاعدہ ثدو دن 
اس دور میں ہوئی ۔ جلیلالقدرامام اور پیشوا جن کے مقلدین 


اطراف عالم می پھیلے ھوے ہیں اور" اپنے اہنے امام کی طرف 
مشسوب فقه پر عمل پبرا یں ؛ اسی دور کے ہیں ۔ 
اس دور میں درج ذیل خصوصیات فقه ہر کانی اثر انداز 
ھوئیں :۔ 
(م) مدن کی وسعت ۔ اس کی وجھ سے نی نی ضرورتیں پیدا 
ھوئیں اور غور و فکر کے لئے نئے میدان سامنے آے ۔ 
(م) عموھمی حیثیت سے علی ا یوانی علوم و ننون 
کی ترویج ھوی اور ایک دوسرے سے استفادہ کے مواقم 
فراھم ھوے ۔ 
ندوین حدیٹ کا کام اس دور بس انجام ارا 
(۔) تدوین حدیث کا کام اس دور میں انام پايا اور تقریباً 
مام اسلامی شذہروں ہی تدو ین کی طرف توحه دی 
کی اس سلسلهە میں کام کرے والے خصوصی حیشثیت 
کہ حامل درج ذیل اصحاب تھے : 
(( مدینه می امام مالک بن انس ۔ 
(م) مکھ می عبدالملک بن عبدالعزیز ۔ 


êr 


(م+) کوفە میں سفیان ٹوری ۔ 
(م) بصرہ میں حاد بن سلمه اور سعید بن ابی ءروبه ۔ 
(ہ) واسط میں هشم بن شیر - 
(ہ) شام میں عبدالرحمن وزاعی ۔ 
(ے) ممن میں یعمر بن ارشد ۔ 
(۸) خراسان میں عبداللہ بن مبارک ۔ 
(۹) رے میں جریر بن عبدالحمید ۔ 
تدوین کے اس ابتدائی دور می ععوباً ایک سم “ٹا ماز 
روزہ وغمرہ ہے متعلق حدیثوں کو سلسله وار حوڑ دیا جاتا تھا › یز 
حدیث کے ساتھ صحابه و تابعین کے اقوال لوط طریقه پر جمع کرے 
کا رواج تھا ۔ حدیث کی لسبت رسول الله کی طرف:ھوتی اور 
صحابه و تابعین کے اقوال کی نسبت ان کی طرف کی جاتی تھی ۔ 
تدوین کے دوسرے مرحلہ میں لوگوں نے اقوال و احادیث 
الگ الک نقل کئے اور ایسی کتابیں مسائید کے نام ہے مشہور 
هوی ؛ مشا مسند عبداللہ بن موسول کوف ؛ مسند امام احمد بن حنبل ء 
مسند اسحاق بن راهوبه ء مسند عثان ابن ابی شيبه ء مسند مسدد 
بن مسرھد بصری ؛ مسند اسد بن موسول المصری ؛ مسند نعم 
بن حاد ۔ 
ان مام حضرات نے اس کا بھی اھتام کیا تھا که ایک راویک 
ساری روایتیں اسی راو ی کے تحت بیان کی جاقی تھیںء مشا مسند اہو بکو 
صدیق جس میں ابوبکر سے مروی مام روایتیں بیان کی کی تھیں ۔ 
تیسرے صرحله میں اس عظم الشان ذخیرہ ہے انتخاب میں نہایت 
چھان ہین کی گئٔی ۔ اس طبقہ کے سرخیل غد بن اسمعیل. بخاری اور 
مسلم بن حجاج نیشاپوری ہیں ۔ ان دو بزرگوں ۓ نہایت چھان بین 
کے بعد اہی تاب صحیح بباری و صحرح مسلم تالیف فرمانی ۔ 


ar 

ان کے علاوہ ابو داؤد › ترہڈی ء ابن ماجه اور نسائی ے بھی بڑی 
حد تک انہیں دونوں بزرگوں کے نقش قدم پر چل کر اس اھم کام 
کو انجام دیا ۔ صحاح ستہ کے ام سے انہیں کی کتابیں مشہور 
هیں ۔ ان کے علاوہ اور حضرات بھی ہیں جنہوں ے حدیث کی 
کتاہیں تالیف کی ہیں ؛ لیکن جتنی شہرت ان حضرات کو حاصل 
ہوئی دوسرو ںکو نھ ہو سی › اگرچھ بعض حیثیات ہے دوسرے بھی 
زیادہ شہرت کے مستحق تھے ۔ 
جرح و تعدیل کا فن اس دور میں مدون ھؤا 

ایک اور طبقه ے حدیث کے راویوں کے حالات کی چھاں بین 
کو اپنا مطمح نظر بنایا ۔ اس ے راویوں کے حالات کی ہوری 
عقیق کی ۔ اخلاق حالت » حافظه ؛ ضبط کی طاقت وغرہ پر تفصیلی 
معلومات فراھم کئے ۔ یھ حضرات رجال جرح و تعدیل کے نام سے 
مشہور ہیں ۔ 

جرح و تعدیل کے اعتبار ہے کچھ راوی ایسے ھی جن کی 
تعدیل وغہرہ پر سب کا اتفاق ے ۔ ان کی روایت کا درجه اوغپا 
عے ۔ کچھ ایسے ھیں جن میں سقم کی وجه ہے ان کے چھوڑ دینے 
پر سب کا اتفاق ے اور کچھ ایسے ہیں جن کے بارے میں خود 
اصحاب جرح و تعدیل کا اختلاف ہے ۔ ہر حال اس دور می 
علم حدیث ایک مستقل فن بن گیا تھا اور اس کے بارے میں ھر 
حیثیت سے محث و مباحثه اور تحقیق کا سلسلہ قا مم ھؤا تھا اور بہت 
سے لوگ اسی غدمت کے لئے ولف تھے ۔ 
اصول فقه ند و ين ہوئی اور مواد فقه میس 

اختلاف هڑا ۰ 


(م) اصول فقه کی تدوین اسی دور میں هوی ؛ لیکن فقهہ کے 


(ب) 


۵د 
سواد کے بارے میں اختلاف ھؤا۔ اس کی درج ذیل چند 
صورتیں تھی نا 
حدیث کی حجیت اور اس سے فقهہ کے استنباط میں کسی 
نقیہ ے کلام نہیں کیا › البتہ اس کے قبول کرے کے 
طریقوں میں اختلاف ھؤا ے اور ھر فقيه ے اپنے اپنے 
معیار کےمطابق اس کے ضابطے اور طریقےمقرر کئے ہیں ۔ 
چند آدمیوں ے حدیث ھی کے قبول کرے سے انکار کر دیا 
تھا ۔ لیکن جمہور فقمماءٴ سے ان کا کوئی تعلق نه تھا ' 
بلکھ انہوں ۓ ان پر سخت تھا نکیر کی تھی ؛ حول که 
امام شافعی٣‏ وغیرہ نے انکارحدیث کے طریقه کو 
ضلالت و گمراھی کا طریقه قرار دیا ے ۔ 
قیاس اور استحسان کے ماخذ قرار دینے میں اختلاف ھؤا ۔ 
عدثین نے قیاس کے زیادہ استعال پر پابندی لے کی 
کوشش کی اور امام شافعی“ ۓ استحسان کی تردید کی ۔ 
ظاھریه (امام داؤد ظاھری کی طرف منسوب) ۓ قیاس کا 
نہایت شدت کے ساتھ انکار کیا ۔ (ھر ایک کی تعریف 
فقه اسلامی کے ساخذ مس آے گی ۔ 


اس میں شک ہی که قیاس ہے اس دور میں بہت زیادہ کام 
لیا گیا تھا ۔ احناف کا حصہ اس می بہت زیادہ سے ء حنابله اور 


مالکيه کا 


ان کے مفابله میں بہت کم رش اور شوافع کا ان دونوں 


کے درمیان ہے ۔ 


(ج) 


(د) 


اجاغ کی شرطون میں اختلاف ھؤا جس کی بناء پر مسائل 
ثابت کرے میں عتلف زاوی نگاہ پیدا هوۓ ۔ 

حکم کے بوت کے درجہ اور طریقه میں اختلاف مڑا 
کہ مثاا کس طرح وجوبی حکم ثابت ھوتا ہے اور 


۵۲ 


کس طرح غیر وجوبی حکم کالبوت ہوتا ہے ۔ فقہاء ہے 
ای کے قاعاے و غابظ تی کر 
(ن) فقہاء ۓ اصول فقه پر بہت سی کتابیں لکھیں اور نہایت 
کامیاب طریقه پر اس فن کو مدون کیا جس ہے بعد کے 
لوگوں کو رھبری حاصل هھوئی اور اسی کو بنیاد 
بنا کر مسائل کا استنباط و استخراج کرے رعےہ ۔ 
(ہ) قرآن و سنت کے اسلوب بیان اور قوت مطالبه وغیرہ پر 
نظر کر کے فرض ء واجب › منت ؛ مستحب مندوب 
وغیرہ کی اصطلاحیں مقرر کی گئی ۔ 
مشہور فقہاء کی تفصیل 
اس دور کے مشہور فقہاء حسب ذیل ھیں : 
() امام اہو حنیفه ۔ ان کے زمانہ میں کوفه میں تین اور 
بڑے فقيه تھے ۔ 
(م) سفیان بن سعید وری ۔ 
(ہ) شریک بن وہ سی 
(م) مد بن عبدالرحمن بن اہی لیلول ۔ 
امام اہو حنیفه اور ان حضرات میں علمی ببثیں هوی رھی 
تھیں ۔ 
امام ابو حنیفه کے شاگردوں میں درج ذیل کو زیادہ شہرت 
حاصل ہوئی : 
(ر) ابو یوسف یعقوب بن ابراهم الصاری ۔ 
(م). 4 بن حسن بن فرقلہ شیمانی ۔ 
(م) زفر بن ھذیل بن ٹیس کوق ۔ 
(م) حسن بن زباد لولوئی کوق ۔ 


ے۵ 
(م) امام مالک بن انس بن ابی عاص ء حدثین اور فقہاء دونول 
گروہ میں ان کے شاگرد یں کیوں کہ ان می محدث 
اور فقیه دونوں کے وصف موجود تھے۔۔اصول 'مصالحهہ 
سرسله“ سے امام مالک ۓ فقه کو کافی وسیع 
بنایا ے ۔ ۱ 
(م) امام چد بن ادریس شافعی جو امام شافعی کے نام سے 
مشہور ھیں ان کے شاگرد عراق اور مصردوتوں جگه 
کا تعداد میں موجود تھے ۔ 
(م) امام احمد بن حنیل بن هلال ۔ ان کے بھی محدثین اور 
نقہاء دونوں گروہ میں کاق شاگرد میں ۔ 
شہرت کے عمومی اسباب 
یھ چاروں امام وہ ھیں جن کے مسلک ہے شہرت حاصل کی ء 
ان کی فقه مدون کی گئی اور باق رھی ۔ شہرت کے عمومی اسباب 
حسب ذیل تھے :۔ 
(,) ان حضرات کی مام رائیں جمعم کر لی گی تھیں ۔ پہلے 
دور کے لوگوں کو به بات نه حاصل تھی ۔ اس بناء پر 
مستقل راے کی حیثیت سے ان کے مقابله میں ان کو 
شہرت حاصل نه ہوئی ۔ 
(ہ) ان کے شاگردوں کو سوسائی ہیں اوغا درجه حاصل 
ھؤا › پھر جب انہوں ے اپنے استادوں کی رائیں نقل 
کیں تو نہایت وقعت کی نظر ہے دیکھی گئیں ۔ 
(ء) شاگردوں نے ان کی راۓ ک ائباعمت و حایت میں کا 
زور لگایا ۔ ا و 


۵۸ 


(٭) بعض مسلک اپنی وسعت اور ان میں ضرورتوں کے زیادہ 
پوری ھوے کی وجه ہے حکومت کے قانون ن کر 
تھے ۔ ) 

فرقه زیدیہ اور امامیه کی شہرت ہوئی 
اس دور میں شیعوں کے دو فرقوں اوران ہے مذھبوں ے 
شہرت حاصل کی (,) شيعه زیدیه اور (:) شيعه اماميه ۔ 

(,) زیدیه فرقه زید بن علی بن حسین کی طرف منسوب ہے ۔ 
اس کے اماموں میں اجتہاد کی شرط ضروری حے ۔ یہی وجھ 
عے کہ ان میں بکثرت امام اصحاب الراے پیدا ھوے ۔ 
ان میں زیادہ سمشہور یھ ھیں :۔۔ 

(ر) الحسن بن على بن الحسن زيد ۔ 
(م) الحسن بن زيد بن غد ۔ 

(م) قاسم بن اہراهم ۔ 

(م) هادى يحيو بن الحسن بن القاسم ۔ 

(م) شيعه امامیه ۔ اس فرقه کی بنیاد اس بات ہر تھی که 
امام معصوم ھوے ہیں اور حضرت علی د رسول اللہ 
کے وصی ہیں ۔ائناعشریہ کے سب سے بڑے امام اس 
دور میں اہو عبدالتہ جعفر صادق تھے اور ان کے والد 
ابو جعفر ید ابو باقر ۔ 


فقه کے بعض مذاہب فنا ھوگئے 


فقه کے ہبمض مذاہھب ایسے بھی ھیں جن کے ماننے والے 
موجود تھے اور ایک زمانہ تک ان کی پابندی کی جاتی رھی ء لیکن 


۵۹ 


بعد میں دوسرے مذاھعب ان پر غالب کر اور يه فنا ہو گئے ۔ 
ان میں کے چند مشسہور فقیہ امام یہ یں ۔ 
۱ 
() اہو عبدالرحمن بن مد اوزاعی ۔ 
(ہ) اہو سلمن داؤد ظاعری ۔ 
(م) اہو جعفر جد بن جریر طبری ۔ 


اس دور مس فقه ایک حد تک نظری اور تخئیلی 
بن گیا 


اس دور میں فقه عملی اور واقعی نه رها ء بلکه ایک حد تک 
نظری اور تخثیلی بنگیا ء یعنی واقعات و مسائل کے پیش آے سے پھلے 
فرض کر کے ان کے متعلق احکام بیان کئے جاے لگے ۔ اس سلسله 
بی فا عراق نیپ نے از لے گے ان نی بس مائ اہر 
بھی ہیں کھ نسلیں گذرۓ کے بعد بھی شاید ان کی ضرورت نه 
پڑے ۔ اس طریق کار سے ایک طرف فقه نہایت وسیع اور ضخم بن 
گیا اور دوسری طرف بعد کے لوگوں میں اعتاد اور سہل پسندی 


پید| ھہوگئی ۔ )1( 


ۆه اسلامی ک يه مجموعهہ موجود و محفوظ سے اور ًہایت 
قیمی مہا حث پور مشُتمل ےے ۔ ڈذیل می هم وقد اسلامی کے ناخد 
بیان کرے ہیں جن کے ذریعہ مجموعہ فقه وجود میں آیا تھا ۔ 


اسلامی (مؤژلفه علامہ غد حضرلی) مقدمه سسلم اور تدکرة 
الہ وضوعات وغیرہ ۔ 


رہ پوری بحث کے حواله کے لئے ملاحظہ ہو تارج فقه 


ہے 


(۳) | 
© 
هه ٭> 
ففه اسلامی ک ماحذ اس : تعر لف اور ماحد 
کی لقشمن 
ا سے وہ ذرائم ص اد ھی حن سے قانون اخد کیا حاتا 
ے یا وہ مقامات ھیں جہاں ہے قانون دلائل کے ساتھ حاصل کئے 
جاے ہیں ۔ جس فن میں ان ذرائع اور مقامات ہے عث ہویق سے وہ 
'اصول فقه“' کہلاتا ے ۔ کتابوں میں یھ تعریف مذکورے : 
هو علم بقواعد بتوصل بها ''اصول فقه““ چند ایسے کلی 
الى استنباط الاحکام الفقهية عن اصول کا علم ہے که ان کے 
دلانلھا )( ذریعھه دلائل ہے قوانین کے 
یھ فن قوانین کے استتباط کے لئے ضابطہ کا کام دیتا ے اور 
فی حیثیت سے اس کی تدوین اسلام ھی کی سھہون منت ےھ ؛ لیکن 
عرصه سے استعال نه ھوے کی وجه ے جدید ترتہب و تنظم کی 
ضرورت ہے کہ ارتقاء پد یر ذڈھن اور ارتقاء پذیر معاشرہ کو اپنے 
اندر سمو فک 


١‏ - مسلم الثبوت ص ہب و شرح توضیح ۔ 


۹. 


۹۹ 


قانون کی کتابوں میں ماخذ کی دو آسمیں بیان کی جاتی ہیں ۔ 
(,( ماخد صوری (م) ماغذ مادی ۔ 
)1( ماخد صوری قانون کاوەماخذ ے جس ےے ذریعه وہ 
اپنا جواز اور اثر حاصل کرتا ہے ۔ 
(+) ماخڈ مادی قانون کا وه ساغذ حے جس سےقانون اپنا مواد 
حاصل کرتا ے ۔ (ہ) 
اس طرح ایک کے ذریعه مواد کی فراھمی ہوقی ہے اور 
دوسرے کے ذریمهہ قانون کا کردار اورمقام متعین ھوتا ے _ فقه 
اسلامی کا ماغذ صوری مسلم کے لے اہ کی راء و خوشنودی 
حاصل کرنا ے اور غیر سسلم کے لئے سلطنت کی مرضی و اختیار 
حاصل کرنا ےھ جس طرج ۵ نیاوی و ملک قوائین کا ساخذ صوری هر 
فت و مات کے لئے سلطنت کی مرضی و اختیار حاصل کرنا ھوتا 
۔ 


وق اسلامی کے بارہ (۱۲) ماخحد 


فقه اسلامی کے مادی ماخذ عمومی حیثیت سے بارہ (+ر) ہیں ٠‏ 

)١(‏ قرآن حکم۔ (م) سنت۔ (م) اجاع ۔ (م) قیاس ۔ 

(ھ) استحسان ۔ (ہ) امقدلال ۔ (ے) استصلاح ۔ (م) مسلمہ 

شخصیتوں ق رائیں ۔ (و۹) تعامل ۔ (.) عرف اور رسم و رواج ۔ 
)١١(‏ ما قبل کی شریعت ۔ (+) ملی قانون ۔ 

اصول فق کی کتابوں میں صراحةُ صرف پہلے چار کا ذکر ملتا ھ ۔ 

اس ق وجھ یھ ہے کہ بعض ماخذ کو بعض میں داخل سمجھا گیا ۓ 

اور اختصار کے طور پر صرف چار کا ذ کر کر کے ان کی تعبیر و توجیه 

اس طرح کی گی ھے کہ ان کے عموم میں بقةہ داخل ہو جاے 


ہت ہس ہس و رسمم سید 


١۔‏ اصول قانون س وہر ۔ 


ا کسی وی ہم سم یہ یما جید سی کہ سای وس بج ہ می یسیم 


۳ 


عیں ؛ مثا قیاس کے عموم میں استحسان + استصلاح وغرە داغل 

۔ اجاع میں تعاسل اور رسم و رواج داخل ہیں ۔ سا قبل کی 
شریعت قرآن یا حدیث کے عموم میں آتی ہے ۔ مکی قائون تعامل 

میں شار ہو سکتے ہیں ۔ رائیں اگر قیاس پر سبنی ہیں تو ان کا شار 
قیاس میں ھوکا › ورنھ وہ ساع پر حمول حدیث کے ذیل میں آ جائیں 
گی ۔ استدلال بھی قیاس کے قر یب ے ؛ اگرچه اس کا مفہوم قياس 
سے زیادہ وسیع ھے ۔ پہلے چاروں ارکان میں درجه اور ستبھ کے 
لحاظ ے فرق ہے › بلکھ اصل ماخذ صرف قرآن عے ؛ سنت بھی اسی 
جو ہی ہہ ہی متشکل کو ے کے لئے اسی کی تعبیر 

۔ اسی بناء پر سنت می بعض تشرحات وٹی اور مقامی یں اور 
3 اصولں اور دوامی ۔ تشکیل قانون کے مہحلہ میں یه دونوں 
حیثیتیں ملحوظ رکھی جاتی ہیں اور رہنائی کا کام دیی ہیں ۔ اجاع 
و قیاس کی ترتیب و تنظم قرآن و سنت ھی کی مقررہ بنیادوں پر 
ہوئی ہے اور ہی زاوی نکاہ ان دونوں کے بارے میں مفید ھو سکتا 
سے (اس کی تفصیل آگے چل کر معلوم ھوی) ۔ 
قانون روما کے ماخذ کی تفصیل 

اس موقع پر قانون روما کے ماخڈ کا تد کرہ دلچسپی اور مزید 
وضاحت کا باعث ہوگا › اس لئے ذیل میں اس کو لقل کیا جاتا ے ۔ 
ختلف سراحل ہے گذرۓ کے بعد قانون روما کے مندرجہۂ ذیل ماغذ 
بن گئے سے : 

(ر) ایک کتاب جس میں بیشتر مذھبی امور کے متعلق 
قانون درج تھے ۔ اس کا نام جس سویلے پیا پہریانس (|۸۷1م) 08ا[ 
(Papirianus‏ ے ) ان ھی مدھبی کو فاس (Fas)‏ 


سل ,900:29 


١ہ‏ خصوصی قانون 2 ص ۵“ 


1۳ 


کہتے تھے ۔ 

(ہ) فقہا و مجتہدبن کے فتاویل ۔ 

یھ فقہاء تین جاعتوں میں منقسم کئے گئے ہیں : 

(,) احبار اور فقہاےۓ سلف - يه حضرات قانون مندرجه 
” دوازدہ الواح “ کی تشریج کرے تھے۔ ان کی اس تشریج و توضیح 
سے آگے چلکر بالکل نئے قواعد کا ایک بہت بڑا ممموعد ترق پا 
گیا تھاات 

(م) فقہاے متقدمین ۔ متاخرین ہے ممیز کرے کے لئے انہیں 
متقدمین کہا جاتا عے ۔ ان ے درج ذیل کام کی ئوعیت سے ان کی 
حیثیت تقریبا وکلاء جیسی معلوم ہوق ے ء بثاڈ(ژ) قالوی 
معاملات سے متعلق سوالات کے جواب دینا (ب) مقدمہ کی ابتدائی 
منازل مس موکل کے مفادات کی نگہداشت کرنا (ج) عدالت میں 
مقدمه کی پروی کرنا (د) کبھی یه حضرات قانونی رسالوں کی 
تالیف کر ے تھے اور بعض خاص صورتوں میں تحریری نتوی بھی 
دیتے تھے › لیکن زیادہ تر وھی کام سپرد تھے ٤‏ جو پھلے بیان 
ھوے ھی ۔ 

(م) مستند حتہدین ۔ يه فقہاء مستند اصول قانون کے زمانه 
کے ھی ۔ یھ زمانه دوسری صدی عیسوی کی ابتدا ہے شروع ھوتا 
سے ۔ ان کے حسب ذیل کام تھے ۔ 

(,) رومی قانون ق ترق ۔ 

اہ کاڈ 

(م) قانون کی تشرع جدید کرنا اور حالات کے مناسب نئے 

قالب میں ذھالنا ۔ 
(ء) اعلول ربق لس وضع قوائن ۔ اس می بادشاہ اور اس 
کی خصوصی اس شامل تھی ۔ 


یراد 


(م) علس عوام ۔ اس میں شرفاء اور عوام دونوں شامل تھے۔ 
يه ملس در اصل اس تقسیم پر مبی تھی جو رومی 
باشندوں کی اضلاع کے لحاظ ہے کی گی تھی ۔ 
(() تجاویز سینات (6٤58ت5)‏ ( مجلس ا کابرین ) قانون کے 
ہارے میں قنصل سینات کے غور ے لئے اہی تجاویز 
پیش کرے ان کی رضامندی ہے جاری کرتا تھا ۔ یه 
علس روسی قبائل کے ١‏ کابرین ہے تشکیل پاتی تھی اور 
اس کا کار مغخصبی بادشاه کو امزد کرنا اور اس کو 
مشورہ دینا تھا ۔ بعد میں شہنشاہ کی حکوم نکی وین 
(و( فرامن شاھی ۔ گذشتهہ صورتوں و بھی حاوی ےہ 
(ے) جسٹریٹ کے اعلانات و جرائد جو وقتاً فوقتاً وقتی یا 
دوامی (تامدت خدمت) رنگ می جاری ھوے تھے ۔ 
(۸) رسم و رواج ۔ یه سب ہے قدیم ماخذ ے اور هر دور 
میں اس کا وجود موجود رھا ے ۔() 
قانوں روما کے ماخذ می قابل غوراس په ے کہ اس کا 
ایک حصه مذصبی ے ۔ اس طرح مذھبی قوائین کے اجزاء لازمی طور 
ہے اس میں شامل ہیں ۔ 
فقه اسلامی کے ساخذ کی تفصیل یھ ے : 


مھ 
داك م 
ففه اسلامی کا اصل الاصول ماحد قرآن حکیم 
ےھ 
فقه اسلامی کا اصل الاصول ماخذ قرآن حکیم ےہ ۔ يه اصول 


ا ریس سس شس 


وہ خصوصی قانون روماتا ص مم ۔ 


٦ث‎ 


و کلیات کی کتابرے ۔ اس میں اللہی حکمت عملىی اور دستور 

)Constitution(‏ ہے بحث سے ۔ جزوی قوانین کی تفصیل بہت کم 

ہے ء جیسا کە علامہ شاطبی“ کہتے ہیں : 

القرآن على اختصاره جہامع قرآن حکم ختصر ھوے کے 

ولا کون جامعا الاوالمجموع باوجود جامم سے اور یه 

ف هھ امور کادیات (و) جامعیت اسی وقت هو سکی 
ےھ جب کہ اس میں کایات 
بیان ھوےۓے ھوں ۔ 

ایک اور موقع پر فرماے ہیں : 
تعریف القرآن بالاحکام قرآن حکیم میں احکام شرعيه 
الش۔رعية اکسثرہ کلی لا جلزئی ‏ اکثر کلی طور پر بیان ھوے 


وحیث جاع جسزا۔یسا فاغسد ہیں ۔ حال جزئی طور پر 
لا على اللكاية (م) تفصیل ے وہ کسی حکمکلی 
کے ماتحت ے ۔ 


قرآن حکیم جوں که النہی ساسلهٴ ھدایت کا آخری ایڈ یشن ے 
اس بناء پر اس کی تعلیات و تفہیات کا ہر دور اور ھر زمانه میں 
یکسائیت کے ساتھ پایا جاا لازمی تھا ۔ یھ بات اسی صورت میں ھو 
سکتی تھی که هر شعبهة زندی کے حدود و اربعه بتا کر اس کے خطوط 
کھینچ دے جائتے؛ سرحد پر سنگ نشان کھڑے کر دے جاے 
اور ان میں رنگ بھرے کا کام حال اور زمانه کی 
ضرورتوں اور تقاضوں پر چھوڑ دیا جاتا اور ھر دور میں بتائی ہوئی 
حکمت عملی کے مطابق متعینه حدود و خطوط پر عارتی تعمیر ہھوتی 

رهی ۔ اس طرح رات سو وت قرانی اصول و کلیات اور 


یسنہ ریہ 1ؤ م شس شس 
000000 0 ہے ای ) me‏ 


,۔ الموافقات ج م ص ےم ۔ ہ۔ ایضاً و ہم ص ۔ 


٣٦ 


اواس و نواھی اہی جگھ ثابت و قائم رھتے اور اس کی تعییر ؛ نیز 
عملی شکل میں منشکل کرۓے کی صور تیں ارتقاء پذیر معاشرہ کے ساتھ 
بدلتی رھتیں › اور اگر بالفرض ابتدا ھی میں ساری جزثیات بیان کر 
دی جاتیں اور عملی شکل کے سارے خاکے تیار کر دے جاے تو 
ایک تو اس کی دستوری پوزیشن نه بی رهی اور دوسری بڑی بات 
په ہوتی که اس کی دوامی اور عالمگرس حيثيت ختم هو جاتیق اور 
ساری تعلیم محصوص زمانه تک عدود هو کر ره حاق اور پھر اس 
میں جمود و تعطل پیدا ہو کر ارتقاء پذیر معاشرہ کو سموے اور 
اقتضاء و مصالح کو انگیز کرے کی ساری صلاحیتیں ختم ھو 
جاتیں ۔ ٠‏ 


قرآن حکیم االہی حکمت عمل اور بنیادی اصول 
کے کات ے اس مس ات بحبٗ ہت 


کم ےھ 
مثال کے طور پر قرآن حکیہ ے حکومت کی وعیت اور پالیسی 

متعی نکر دی که وہ زسین میں اللہ کی ثیابت و امائت هوک اور 
زیادہ سے زبادہ اللٰہی صفتوں کو اپنے اندر جذب کر کے عدل و 
مساوات کے اصول پر خلق کہ مادی و روحانی فوائد کا بندویمہت 
کرے گی اور یه بات بھی بعادی که حکومت کا انتظام چلاے _کے 
لٹے شورائی نظام هونا چاھئے ۔ اس کے علآاوہ اس ساله می اور جو 
باتیں بنیادی حثیت کی تھیں ان کی وضاحت کردی؛ لیکن یه تفصیل 
نہیں بتائی کہ شورائی نظام کا انعقاد کس طرح ہو؟ حکومت موجودہ 
لر ری شور ھور شای ۱5 ااه جو یا وی کی کپ 
راۓ عامه معلوم کر ےک کیا صورت ھو؟ وغیرہ ۔ غرض طری ق کار 


٦ہ‎ 


کی جزئیات سے قرآن ے تعرض نہیں کیا > کیوں کہ اس کو اصل 
بحث مقصد اور مقصد تک پہنچنے کے بنیادی اصول سے ےے ۔ اس کے 
ذرائع اور طریق کارکیا ھوں؟ اسکا فیصلەحالات و زمانه پر چھوڑدیا 
عے ۔ قرآن حکیم کا مقصد اس کے بنیادی اصول پر عمل کر کے جس 
قسم کے طریقه کار اور جیسے اظام حکومت ہے حاصل ھوگا وہ قرآنی _ 
حکومت ہو کی ۔ موجودہ دنیا چاے اس کا جمہوریت نام رکھے یا 
آس یت ء افراد کی راۓ شاری ہے به کام لیا جاۓ یا کسی اور 
طریقے سے ۔ 

اس بارے مس فقہاء و صلداے امت ے جز ثیات ی تفاصیل با 
کر جو کارھاے نمایاں انجام دے ہیں وہ سب اپنے اپنے زمانہ کے 
حالات کی مناسبت ہے تھے اور آج بھی میں حق ے کھ ان جزثیات 
یلق تی لد اور فول کی جع ظر ابد اف الات و 
تقاضا کے سناسب طریقة کار کی جزثیات سس تب اور مدون کریں ۔ اس 
صستب شدہ جزثیات کی حیثیت بھی پہلی جزلیات کی طرح قطعی اور 
دوامی نه ھوگء باکه معاشرہ کی حالت پر موقوف ھوگی اور اسی وقت 
تک باق رے گی جب تک معاشرہ احازت دے کا ۔ 

در اصل طریقهة کار کا تععن بڑی حد تک عوامی شعور یا بقول 
” ہیگل “ عوامی روح پر موقوف ہے ء نہ کہ کسی ملک کی نقالی 
پر ۔ اس لئے جب کبھی عوامی شعور کی حالت میں تبدیلی ھوک یا 


عوامی روح کروٹ بدلے کی ء تو لازمی طور ہے پراے طریقۂ کار پر 
نظر ثانی کرئی پڑے ی ۔‫ 


فقيه کے لئے قرآن حکیم سے متعلق اصول فقه کی 
تشر بحات کا جاننا ضروری ے 
فقہاء ے قرآنحکیم کے اسی حصہ سے بحث کی ہے جس کا تعلق 


“1۹ 


ھیں اور ایک عتہد و فقیه کے لۓ ان ے واقفیت حاصل کرنا 
بھی بڑی حد تک ضروری سے ۔ 
چند مبادیات کی تفصیل اور نزول قرآن کے مقاصد 
فقہاء کے ہمان کی پوری تفصیل اصول فق کی کتابوں میں ملے 
گی ء یہاں ھم چند مبادیات کے ذکر پر اکتفا کرے ہیں حو فقمہاء 
کے پیش نظر تھیں اور فقه کی تدوبن کے لئے ان کی رعایت ضروری 
سمجھی کی ہے ۔ 
(,) رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم قرآن حکیم کی صورت 
میں جن تفہمات و تنقیحات کو پیش کر رے تھے ؛ وہ 
تکمیلی مرحله میں کتنی ھی لی کیوں نہ ھوں ہ لیکن 
جہاں تک ان کی بنیادی تعلیم کا تعلق سے ان می کوئی 
بھی ایسی نھ تھی جن سے لوگ بالکایہ ا آشنا هوں ۔ 
اس بنیاد پر نزول قرآن کے حسب ذیل مقصد لکلتے ہیں : 
(,) ھدایت ال ہی کا جو حصہ باق رہ گیا تھاء اس کی تکمیل 
کرنا ۔ 
() جس حصھ میں زیادتی یا کمی کر دی گئی تھی ا سکو 
واضح کرنا ۔ 
(۳) جسے بھلا دیا گیا تھا اہے یاد دلانا ۔ 
(ہ) جن بندشوں میں لوگوں نے اپنے کو غلط طریقے .سے 
چکڑ لیا تھا ان ہے نجات دلانا ۔ 
جیسا کہ قرآن حکیم میں بیان کے ھوے مقاصد ہے مذکورہ 
بیان کی تائید ہوتی تھے وہ یہ یں : 
() پاس ھم بالمع.روف ‏ وہ لوگوں کو ”معروف“ کا 


حکم دتا ہے ۔ 


٭ ےد 


. ) | 

: )+( یسوم عن لی نکر 1 منکر 1 سے رو کتا ہج 

(م) يال لهم الطیبات طیبات ““ کو لوگوں کے 
لئے حلال کرتا ے ۔ 

(ہ) يحرم عليهم الخبائت ” خبائث “ کو ان پر حرام 


کرتا ے ۔ 
(ہ) یصضع عنیم اصرھم اس بوجھ ے جات دلاتا ے 
` جس کے لیچے وہ دے ھوے 
تھے ۔ 
(ہ) والاضلل التی کانت ان پڑیوں کو ھٹاتا ے 
علي هم ےہ جن میں وہ گرفتار تھے ۔ 


ء۵ 
معروف اور مذکر کی تشریح 


”' معروف ؟ ہے سراد جانی پہچانی ہوئی چیزیں اور ”' منکر “ 
سے وہ جن کا انکار کیا گیا هو ۔ ھدایت الٰھی کی شمع مسلسل روشن 
رھنے کی وجھ ہے تارج کے ھر دورمیں بڑی حد تک زندق کے 
اخلاق اقدار کا تصور پایا حاتا رھا ے اور عرب اغلاق چیزوں ہے 
ایک حد تک لوگ آشنا رے ھی ۔ یھ الگ بات ے کہ اغراض و 
ھوس کے غليه کی وجھ ہے عمل چھوٹ گیا هو اور پیرونی چیزوں 
کی آمیزش ہے اصل پر نقل کا غلاف چڑھ گیا ہو ۔ 

عرب کے حالات اس سلسلہ میں زیادہ روشن اور واضح ہیں ۔ 
سیدنا ابراھیم عليه السلام کے نام لیواؤں اورسیدنا موسول و عیسول 
علیم| السلام کے ساننے والوں ہے اس کی کیسے توقعم ہو سکی ہے 
کہ وہ اخلاق کی اعمیت اور مکارم اخلاق ہے بالکل ناواقف رے 
ھوں ۔ اس بناء پر مد کورہ ' معروف “ سے ذیل کی چیزیں ماد 


اے 


هوں کی ۔ ِ 
() وہ مکارم اخلاق جو عرب میں یا دنیا کے سی !ھی 
خطه ہی موحود تھے 
)+( آسنی شریعتوں کی بہت سی بچی کھچی باتیں جو الجی 
حکمت عملی کے مطابق تھی ۔ 
عقل 5 مطابق تھے 2 
ا تہ ا ر داخ 
اسی طرح منکر ی م وہ باتی ل 
تھی حو مذ کوره باتوں کی Ew‏ 5 ان کک خلاف 
تھی ۔ غرض اس تعارف ک بناء پر مذ کورہ باتوں 1 
تعبر ” معروف اور منکر“ سے کی گی ہے۔ 
مفسرقرآن امام ابوبکر جصاص“ ے معروف کی 
تعریف میں نہایت دقیق اور نکته کی بات کہی 
رگ ۔ 
والہعروف ما حمنہهھ الشرع معروف وہ ھے جس تروع 
والعقل )١(‏ (ورعان فن کے 
ایک اور جگھ ہے : ۱ 
والمعروف هو ما حسن ى العقدل معروف وہ ےے سسکا کر ناعقل 
فعلە٭ولم سکس منسکرا عند کے لزدیک پسندیدء هو اور 
ذڈوی الع ة-ول | بحي هة (r)‏ عقل سلیم رکھنے والوں 
کی نظر میں وہ منکر میں 
داخل له هو - 
اس تمہ رج کی بناء پر ھر دور اور ھر زمائه کے رہم و رواج 


س ی ےہ سس یہی بی جج کو کو مر 


م َٹٰی ا ل ور و 
ا ا ا سسس یی ود بل سے جح به صم د ا 


- ٣۸ احکام القرآن ۔ م حواله بالاجم ص‎ -١ 


٣-8-07‏ اھ تیه سیر م م می و 


ے٢‎ 


اور مل قانون وغیرہ میں جو ہاتیں بھی عقل اور شرع کے خلاف نه 
ھول وہ سب ”معروف““ میں داخل سمجھی جائیں گی ۔ قرآن حکیم 
کی اس تعیبر میں بڑی وسعت اور گنجائش سے ؛ جس سے ملک کے 
قانون اور اچھے رسوم کی قدرشناسی اور حوصله افزائی کا ئثبوت 
ملتا ے ہ 

امام ایوبکر رازیۃ ے زندگی کی ہام جہات کے 

لئے اس کلم کو جامع قرار دیا ے ۔ 
کالے۔ة جاسعة لجمیع جهات يه کلمه اص بالمعروف کی 
الامی بالمعروف )١(‏ مام جپتوں کو جامع ہے ۔ 

نیز الٹہی حکمت ممل یکو برقرار رکھتے ہوے خلق خدا کی ملق 

و قومی تام مصلحتوں اور فلاح و بہبود کے کاموں کو شامل ہے ۔ 
اس کی عمومیت کی ختصر تعبیر رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم 


سے یھ منقول ہے : 
التمعظطیم لان اللہ والستنفقة اس بالمعروف سے ساد الله 
علی خلق الہ (ہ) کے اس کی تعظیم اور اللہ تی 


خلوق پر شفقت 
حکومتی اور قانونی سطح پر اس مختصر حکم|]نھ ارشاد کا مفہوم 
ايت وسیع باب کھولٹا ےے اور غوروفکر کے لئے اقتضاء و 
مصالح کی نی نی شکایں سامنے لاتا ے ۔ 
طیبات اور خبائٹ کی تشر یح 
طیبات ؛“ اور '' خبائٹ “ کا مفہوم بھی چند مخقصوص 
جزئیات میں حصور نہیں ہے > باکھ اس میں طبیعت سلیمه کو بدار 


ا ا ا ا ا ھی ہے ہی م ہو کی وسپ ھی س ایپ پت بت ا 


-١‏ تفسیر کبیر جزو راہم ص , و ۴.۴ ہہ حوالۂ بالا۔ 


e _‏ ایی ا بیس ایی سید 


اس 


بنا کر اصول کے تحت مفسرین ہے عمومیت ھی منقول سے ء مفلا : 

المراد سن الطيبات الاشياء طیبات ہے وہ مام چیڑیں س اد 

الیمسمستطاہة بحسب الم( ,) ہیں حو طبیعت سلیمه کے 
اعتبار ہے طیب اور پاکمزہ 
سمجھی گی و 

خبائث کے بارے میں ےے : 
کل ما ریستخبشثه الطبع و تام وہ چیڑیں ج ن کو طبیعت 
یستقذرہ الٹئغفس کان تناه سلیہه خبیث اورگندی سمجھے 


بجا لا لدم (م) اور نفس اس کو پلید جاۓ۔ 
: ایسی چیزوں کا استعال تکلف 
ھی کا سبب بنے کا ۔ 
مذکورہ تعببرات مس ایک بنیادی نکته کی طرف 
اشارہ ے ۱ 


غور کرے کی بات یھ ے که یھ تعبیرات ایک ایسے ساج اور 
معاشرہ میں اختیار کی جا رھی ہیں جو بکاڑ کی انتہا کو پھنچ چک 
تھا۔ اگر ان کے یہاں زندگی کے بنیادی اقدار کا تخیل نه موجود 
ھوتا اور وہ طبیعت اور فطرت سلیمهہ کے معیار ہے آشنا نه ھوے تو 
ان تعبمرات ہے اور زیادہ گمراھی و غلط فہمی کا اندیشه تھا ۔ يه 
صحیح سھہ که رسول ته صلی اللہ عليه و سلم خود بنفس نفیس تشرع 

١‏ حوالة بالا اورحاشیه شیخ زادہ على تفسیر البیضاوی 
س ے۵٣‏ - ہ۔ تفسیر کبیر جزو رابع اورحاشیه شیخ زادہ على 
تفسیرالبیضاوی ص ےمم ۔ 


4 


خاطب کرے کے لے ہذکورہ تعببرات کسی طرح ماسب نہیں قرار 
دی جا سکتی ہیں اور یھ اسی صورت میں صحیح هو سکتا ے که ` 
وھاں کے لوگ ایک مدت تک فطرت۔و طبیعت کی سلامّی کے معیار 
ہے واقف رےے ھول اور اس کے خد و غال ابھار دینے اور تھوڑی 
سی توجھ دلاۓ سے کا حقه؛ واقف ہو جائی؛ پھر وه خود ھی اس 
قاہل بن جائیں که اس کی نوک پلک درست کر لیں ۔ 


ہے ازر اقلل کی شر 


”اصر“ اور #اغلل“ کے مفہوم میں ام وہ احکام و اعال داخل 
هیں ؛ جن میں دشواری هو اور معمول ہے زیادہ مشقتاکرنی بڑے(۱) 
مولانا ابوالکلام ے اس کے ضمن میں درج ڈیل ہاتی لکھی ھی ٭ 
” پھ ہوج ھکیا تھے ؟ یھ پھندے کون سے تھے ؟ 
جن ہے قرآن نے رھائی دلائی ۔ قرآن ے دوسرے 
مقامات پر انہیں واضح کر دیا ے ۔ مذعبی 
احکام کی ہیجا سختیاں › مذھبی زندگ کی نا قابل 
عمل ہابندیان ء ناقابل فہم عقیدول کا بوجھ ؛ وهم 
پرستیوں کا انبار › عالموں اور فقیہوں کی تقلید کی 
بیڑیاں ؛ پیشواؤں کے تعبد کی زنجیریں یه ہوجھل 
رکاوٹیں تھیں ٤‏ جنھوں ے پیہودیوں اور عیسالیوں 
کے دل و دماغ مقید کر دے تھے ۔ پیغمس الام 
3 دعوت ے ان ہے نات دلائی = اس ے سچائی 
کی ایسی سہل و آسان راہ دکھا دی جس میں 
عقل کے لئے کوئی ہوجھ نہیں › عمل کے لئے کوئی 


چ e‏ 0 ام ت مف ر بش س ر و ا saa a meg u a u hn a a.‏ 0 ںہ جد سسا واس ب شش شر 


,۔ نورالانوار ص ے۱ ۔ 


ے٦‎ 


میں آتا ہے جس میں پھلی شریعت 
کے کچھ طور طریقے باق ہوے 
هیں جن میں تبدیلی کی کوئی 
ضرورت نہیں ھہویق تو اس کو 
تبدیلی ہے کچھ ۔رو کار نہیں 
هو تا ہے ؛ بلک وه پیغیم ان 
طریقوں کو قائم رکھتا ہے ۔ جی 
صورت لوگوں کی .لبیعتوں کیلئے 
زیادہ خوشگوار ہنی سے اور اسی 
کے ذریعه ان پرحجت قاع عوتی 
ہے ا 
پھر آآگے چل کر فرساتے ہیں کہ : 
' زمانۂ جاھلیت ( رسول الله کے زمانھ ) میں 
لوگ انبیاء۴ کی بعثت کے جواز کو تسلیم کرے 
تھے ۔ جزا و سزا کے قائل تھے ۔ نیک و بھلائی 
کے اصول پر اعتقاد رکھتے تھے ۔ ارتفاق انی و 
ثالث کے ساتھ معامله کرتے تھے ۔ البته دو گروہ 
ان میں پیدا هو گئے تھے ۔ ایک ساق کا اور 
دوسرا زنا دقه 6 ہ فساقف پر حیوانیت اور بر ہریت 
کا خلبه تھا اور زنا دقه کی ذهی و فکری زندک 
مسخ هو گئی تھی ۔ )١(‏ 
ایک اور موقع پر حضرت شاہ صاحب ے فرمایا ے ؛ 
و کشبرا مسا یستدل هذا النبی بسا اوقات آۓ والا نبی اپنے 


7777 0 ا و ا کر کر کی ب ی ری سی ری شس سس سد سمش میں یجس شس مجح سد یج جم یش شش جح 


۰ حوالة بالا ۔ 


ا 


ى مطالة بما بھی عندهھم مفہوم و بطااب کی وضاحت 
من الث -ريعة الاو ی' (,) می پہلی شریعت کی جو 
چیزیں باق رہ گئی ہیں ان 

ت اساد لال کرتا ا نت 
ہی وجھ عے کہ قرآن حکیم میں ختلف نبیوں کے تذکرہ کے 
بعد رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کو ان کی اقتدا اور پیروی کا 


حکم دیا گیا سے ۔ 


فہیدا هم اقتده ٠‏ ان کی ھدایت کی آپ بھی 
۹۰ 


پروی کیجے 
غرض رسول الله ے اس طرح ال می حکمت اور بنیادی اصول 
ک روشی میں پرانی موجود چیزوں اور ئی توضیحات کو سامنے ر کھ 
کر حالات و زمائھ کے مناسب ایک نی شریعب کی تکمیل فرمائی 
تھی ۔ 


معاشرتی اور سماجی حالات کے لحاظ سے قرآیف 
احکام دو حصوں میس ملقسم یس 


دو بڑے حصوں میں منقسم ھی ۔ 

(و) قوم ابھی ابتدائی مرحله سے گذر رھی تھی ۔ نه اس کی 
ٹھیک تنظیم هو پائی تھی اور نه اس کا اخلاق شعور 
ابھی بیدار هوا تھا۔ ایسی حاات می صرف چند بنیادی 
عقائد و اعال کی ضرورت تھی جو بڑی حد تک اس میں 
مشترک اور وہ ان ے مانوس هو تاکه فکری وعملی 


5ب چ اھ جج ت کک mw‏ 


۸ے 


انتشار خم هو کر قوم میں همدردی و مس کزیت کی روح 
پیدا ہو ۔ پھر ایک مقصد و مس کز کے ماتحت متحد هو 
کر آگے کے صراحل وہ طے کرے۔ اس کے علاوہ 
ترغیب و ترھیب ہے متعلق چند مسلم واقعات کا تذ کرہ 
بھی ضروری تھا › جن سے عہرت و نصیحت حاصل هو 
اور وہ اندھی تقلید کے جاے تنقیدی شعور ے کام لینا 
سیکھے اور توھم پرستی ہے نکل کر حقیقت کو پہچاے ۔ 
اس ابتدائی مرحله می قرآن حکم کا جو حصه نازل هوا 
ے وه توحید و رسالت ؛ جزا و سزا اور بکرم اغلاق 
وغہرہ کے بیان تک عدود سے ۔ اس سلسله می جو چیزیں 
مفید هو سکتی تھیں ء مثا گذشتہ قوموں کے مین آموز 
حالات و واقعات › مذعبی تعلم کی روح اور اللٰہی حکمت 
سے خود ان کے انعراف کے نتائج وعیرہ؛ ان کا بھی 
اجا تذکرہ ےھ ۔ 
بہرحال اس مرحله میں جو کچھ بھی بیان هوا وہ بڑی حد 
تک قوم کے نزدیک مسلم تھا ۔ اس کی اھمیت و افادیت اور اصل 
حقیقت سے انکار اس کے لئے مُہایت مشکل تھا ۔ 
قومی و جاعی زندگی میں بھی مرحله سب ہے زیادہ 
نا زک اور اھ م‌ھوتا ے ۔ اسی کی درستگی اور استواری 
پر قوم کی فلاح و کامیابی کا دارو مدار ہوتا ہے 
اور اس میں معمولی کوتاھی کا خمیازہ آخر تک 
بھگتنا پڑتا سے ۔ رسول اتته صلی اله عليه 
وسلم کی زندگ کا يه مکی دور کے اتا 


سے وار قرآن حکیم کا تقریباً ۔۹!۔ حصد اسی 


۳٣ 


-۹ 


دور کی نوک پلک درست کرے پرمشتمل ے۔ 
اس حصه میں زیادہ تر چھوٹی چھوئی آیتیی میں 
اور خطاب عام طور پر ف ی۔اا ی ھا الاس 8 
سے کیا گیا ےے ۔ 

(ب) قوم ایسے مرحلھ پر پہنچ گئی تھی که اس کی ذھی 
فضا بڑی حل تک ھموار اور اخلاق شعور بیدار ھو چکا 
تھا ۔ حق و باطل میں امتیاز قام ھو کر حق اہی 
عاحیدہ تنظم کرے میں کامیاب هو گیا تھا ۔ اس حالت 
کے لئے تفصیلی احکام کی ضرورت اور زندگی کے غتلف 
گوشوں سے متعلق بنیادی عدایات درکار تھیں ۔ چنانە 
قرآن حکم کے اس حصه میں عموماً زیادہ ایسے ھی 
مسائل ھی اور خطاب بھی یسا ایھ۔ا الدی۔ن آمنوا 
سے کیا گیا ے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی 
زندگی کا يه مدئی دور کہلاتا ے اوراس دور 1ج آیتی 
زیادہ تر طویل اور تفصیلی عدایات پر مشتمل ھی ۔ 

اس طرح قران حکم ۳ سال میس دوع نازل هوا شے ۳ 

سال مکی دور کے ہیں اور . , سال مدنی دور کے ھی ۔ 
دولول دور کے احکام و لصو ص میں جدد باتوں کو 
سامنے رکھنا صرور ی سے 

دونوں دور کے احکام و نصوص میں درج ذیل باتوں کو پیش 

نظر رکھنا اور ان میں غور و فکر کرنا ضروری ے ۔ 


(ر) بنیادی اور عمومی حیشثیت ہے احکام میں انسانی طبیعت و 
مزاج کے لحاظ ےک نکن باتوں کی رعایت کی گئی ے ۔ 


A 


(ہ) آیتوں کے نزول کا پس منظر اور اس کے حرکاتو اسہاب 
کیا میں ؟ | 
(م) قوائین کے اجرا میں معاشرتی اورساجی حالت کی کتی 
رعایت کی گئٔی سے اور ان حالات کے پیش نظر قوانی نکو 
کتنے مدارج ہے گذارا گیا ہے ۔ 
(م) ایک حکم کے بعد دوسرا اس کے متوازی حکم کس بنا 
پر آي ےش ۔ 
(۵) احکام می وہ کون “ی کت وعلت ەمضمر ےش جس ی 
بناء پر وہ مادی اور روحاںی فوا ند کو تقویت پہنچاے میں ۔ 
(ہ) اصول و کلیات میں کیا روح کارفرما عے اور کس قسم 
کے مزاج کا وہ پتھ دیتے ھیں ؟ 
(ے) جزوی قوانین کس روح کے مظہر ہیں ؟ اور ان میں 
معاشرتی اور رواجی جالت کا کس قدراثر ے ؟ 
(۸) کن احکام میں اس ی روح اور قالب دونوں مقصود ھیں 
اور کن می صرف روح مقصود ے ۽ قالب مقصود نہیں؟ 
اوامر ونواھی مس قرآن حکیم کا ہلا اصول عدم 
قرآن حکم کی روح اور اصول وکلیات میں غور کرے ہے معلوم 
انسائی طبیعت و مزاج کے پیش نظر ذیل کے اصول کی رعایت لازمی 
قرار دی ے ۔ 
)١(‏ عدم حرج (+) قلت تکلیف 
(+) تدریج (م) اور سخ 


AI 


عدم حرج 
حرج کے معی ١‏ نی ہیں ۔ حضرت ابن عباس اور 
حضرت عائشہ ٣‏ ہے حرج کی تفسیر ضیق کے ساتھ وی ے ()۔ 
مطلب یه ے کہ قوانین ایسے ہوں جن مین آسانی اور 
سہولت ملحوظ رکھی گی هو نه که تنگی اور ایسی دشواری که 
انسان کی برداشت ہے باهر هو اوراس مناسب حل نه موجود ھو۔ 
اس اصول کی قائید ڈرج ڈیل آیات و روایات ہے هوق ہے ۔ 


2 غ اھ IRIN FOS‏ َ‫ ص کے ہد -- 7 
)۹( يسر يد الله بكم الس یو اللہ اسانی چاھتا ے ء دشواری 
' اور تنگی نہیں چاھتا ے ۔ 


ےو ہم طط 9 2g‏ مرو ہہ 


لا یسریسد بکم لسن ہے اہن ا ے دین کے معامله می 
تر ا اڈ مہارے لیے کوئی نی نہیں 
FEE‏ یکم قالدین رکھی ے ۹ 
e‏ 
ود-7 


حىم اع RL DIDA‏ رص رر رھ ھ۸ 

سا پریداق لیجھل علیکم اق یه ېی چاهتا که مہی 
/ ر2 

ہے ۶ +7 کسی دشواری می مہتلا کرےے؛ 

مسن حرج و لکن وسر يد بلکه اس کا امل مقصد ہی 


٤‏ واف کا ےھ 
ق 7ںںر ظط ل 7 ۔ 
اي كج اش e‏ 
سے ٦‏ 


رسول'للہ صلی اللہ عليه و سلم ے حضرت ابو موسول اشعری اور 
معاد ٹن حبل رضی اللہ عہ کو دیی عابتا کا "انظام سور کرے 


_ ہیں 


ak چو اھ چە جو‎ n n n r e E رر ںہ‎ n eb o etry مس‎ 


نس ےنت ہہ 


ای می .سس 


AY 


وقت فرمايا ۾ 

),( رتا ولا تعسراوبشرا آسائی کرنا؛ مشکل میں له 

و لاتىفراوتطادءاولا ڈالنا » ,غبت دلانا ء نفرت نه 
: اا )( دلانا؛ موافقت کے جحذبہ کو 


فروغ دیناء اختلاف نه ڈالنا ۔ 
ایک اور موقع پر ارشاد فرمایا : 
(م,) بعثت بالحتفیة السمحة میں آسان دین حنیفی دے کر 
(الحدیث) ۔ بھیجاگیا ھوں ۔ 
' دوسری حدیث کے الفاظ یه ھی : 
(م) احب الدین ال ی اننهال۔ح:۔غی۔ة اللہ کے نزدیک پسندیدہ دین 
السمحة (م) (اا۔حدیث) ۔ حنیفی ےہ جو آسان ے ۔ 
ایک اور جگہ ‏ : 
لا ضرر ولا ضرار نی الا سلام (م) اسلاممیں نه تو کس یکوتکایف 
دینا ےخے اور ته خود تکلیف 
ٹھاناے ۔ 
مسواک کے بارے میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ہے 
فرمایا : 
(ھ) لسوکان ان اشق عہلی امستی اگر جھے اس بات کا اندیشه 
لاستهم بالمسواك عند کل نه هوتا که میری امت 
صلوة (م) مشقت میں پڑ جاے کی تو 
میں‌ھر ماز کے وقت مسواک 
۱ کرے کا وجوی حکم دیتا ۔ 
و بخاری و مسلم از مشکوة ص مہم ۔ں۔ بخاری شہپاب الدین یسر 
۔- منی و دار قطٰی م“ ترمدی وابوداؤد۔ 


Ar 


کعبھ کے ایک حصہ (حطم) کو خانه کعبه کے ساتم نه شامل 
ری وحه بتاے ھوے حضرت عاژشه ۶۸ سے رسول الله ے 
فرسایا ۰ 
(ہالو لا حدثان قوسک اگر نی نی تیری قوم کفر سے 
بالكفر ل-نقض-ت الكعبة الام می نه داخل ہوئیھوق 
و نبیہتیهسا على اسماس تو میں کعبه کو توڑ کر 
اا اساس ابراھم پر اس کو بناتا 

(اور حطم کو اس میں 
شامل کرتا) 

انتخاب کے سلسله میں آپ کا عام دستور تھا که جب آپ کو 
دو چیزوں میں ہے کسی ایک کے انتخاب کرے کا اختیار دیا جاتا 
تر آہ اض یی انا تو غار را ۓآ رکه اس مین گناو تد 
ھوتا''و ما خم بین شیشن الااختارالہسرھاسالم 
یکن الما“ (م) 

ان تشربحات کا یھ مطلب نہیں ےے کہ احکام ی بجا آوری می 
معمولی تکایف بھی نہیں اٹھانی پڑتی ہے یا کسی دشواری اور تنگ 
پیش آے کی صورت میں بال۔کليه آزادی دے دی جاتی ےے اور اس ے 
مناسب حل کی طرف رجوع کرتۓ کا حکم نہیں ھوتا ہے ۔ اگر ایسا 
سمجھا گیا تو انسان کے مکاف ھوے کے معنی ھی بیکار ہو جائیں 
گہ اور احکام شرعيه کا سارا وزن خم ھو کر رہ جاۓ کا (تنکی 
و مشقت کی مزید تفصیل فقہی اصول و کلیات میں آۓ گ) 


r raya 


رہ مام ج ١‏ ص ۹٣م‏ ۔- 
۲ ترمذدی و عاری ج۲ فص ۱۰۸۲“ 


ایی ب مو وو عو و می ا سس ر وص تمد دی ا ی ت مھ سس تو ہی می و ا ست کے ت ہد ہچ می لم ا س م م 


(۲) قلت تکلیف 
دوسرا اصول قلت تکلیف ے 


قدر تنگیاں اور دشواریاں ھوں گی اسی قدر تکلیف میں زیادتی 


هرک ۔ 
مرج ذیل آیات میں اس اصول کی طرف اشارہ جج- 
وی ط 
)١(‏ ل لا يكلف ات تا ال الله کسی پر اس کی طاقت 
ہت سے زیادہ بار نہس ڈالتا ۔ 


مفسرین نے آیت کا یه مطلب بیان کیا ے ٠‏ 
لایکلفیا الا سایدسع فيه اللہ انسان کو اتی ھی تکلیف 
ط۔وقه ویتیسرعلیه دون دیتا ے جتی که اس ی 
مدسی الطاقة والمجہور(م) ‏ طاقت کے موافق ہوتی سے اور 
وہ آسانی کے ماتھ نرداشت کر لیتا ے ۔ ایسا نہیں ےہ که 
انتہائی طاقت اور پورا زورلکانا پڑے ۔ 
دوسری آیت یه ہے : 
(و) مال ان کت ۰ھ لہ چاھتا ھے که مہارے 
ِ ِ اوجھ کو ھاکا کرے اور 
و دق ال سان فعيناً ( واقعه یہ ے که ) انسان 
٣‏ (طبیعت کا) کمزور پیدا کیا 
ا گیا ے۔ 


ر ر ی اہ وہ ی 3 کور ل ل ہہ می ہے چ ا ںاہ ی سا ییو یہہ پم ی ہی درا یہ ست س کر نے س قاو ا سی متا تسس یامه جب نمو 
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سج 


۸۵ 
رسول اللہ کی بعت کا یه مقصد بیان کیا گیا ے : 


و يضع عنھم اصرھہ والا ات کا رسول اس بوجھ سے 
۸رر ےم رھ ر ۸ جات دلاتا ےہ جس کے 


نیچے وہ دے ھوے یں ۔ 


یکر E‏ اے امان وااو ان چیزوں 
کے متعلق سوالات ته کرو 
1 نک ا E‏ که اگر مم پر ظاهر کر دی 
N AL RAP A‏ وھ 7 جائیں تو مہیں بری لگیں۔ اگر 
تسب کم تسئو کم و ال قرآن کے نزول کے وقت ان 
n,‏ ر ر ١‏ چزوں کے متعلق سوال کرو 
تہندرا عدا جعٹ ب توم پر ظاهر کر دی 
جائیں گی (لیکن اس کا نتیجھ 
خود ممہارے لئے اچھا له 
1 هو کا ۔) 
رسول التہ صلی اله عليه وسلم کے درج ذیل فرمودات ہے 
مذکورہ اصول کی تائید ھوتی ے ۔ ایک موقع پر رسول اللہ ے فرمایا : 


ان اق فرض فرا ض اہ ے فرائض مقرر کے 
فلاتلضیعوھہا وحد حدوداً ھی ان کو ضائع نہ کرو ۔ 
فلا تعتدوھا وحرم حدود مقرر کر دے ھی ان 


اشیاء فلاتندتہکواھا و سے اک له بڑھو۔ جو چیزیں 


A 
سکث عن اشياء رحمة حرام کز دی ھی ان کی‎ 
لکعم سن غير لسیان فلا . پردهدری نه کرو اور جن چیزول‎ 
تبحشوا عنہا۔ (ر) سے بغیر بھولے هوۓ خاموشی‎ 
اختیار تی ے عض تم پر‎ 
سپربانی کرےۓ کے لئے ان کے‎ 


متعلق کرید نه کرو ۔ 
ایک جگھ آسانی اور سہولت کے ضمن میں ے: 
و انها هلکان ں کے لے جو لوگ ور 


کان قبلکم بکثرة وہ اپنے کثرت سوالات (مسائل) 

سو !ہم واخعتلا9غہم عسلی اور اپنے انہیاء ہے اختلاف 

انہیا لم ۔ (م) کرۓ کی بناء پر ہلاک ھوے ۔ 
ایک اور جگهہ ہے ٠‏ 


شاد ۱ لدیسن احد الا شذص دین می ممالغة کرتا 
غلبه - (۳) ے آس پر وہ غالب آ جاتا 
ے ۔ ْ 


ان تصربحات ہے ظاھر ےہ کہ احکام و قوانین میں آسانی و 
سہولت ملحوظ هون چاه نه که ایسی مشقت و تکلیف که انان 
کی همت اور حوصله سے باهر هو ۔ 


أ 
۱ 
ج غاری و مشکوة باب قصد العمل ۔ 


۱ تدریج۔ 
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قرآنی احکام مم سال کی مدت می حالات و تقاضا کے لحاظ سے 
نازل عھوے ھی ۔ ابتدا میں عمل احکام عقائد و عبادات ہے متعلق 
تھے اور بعد میں مفصل احکام معاشرتی و تمدنی معاملات وغیرہ 
ہے متعلق تھے ۔ قومی اور جاعتی زندگ کی جیسی تربیت ہوتی گی 
اور اس میں تحمل و انگیز کی جتنی صلاحیت بڑھی گئی ء اسی 
مناسبت ہے غدا اور دوا کی تجویز ھوتی رھی ۔ ابتدا میں چه کو صرف 
دودھ پر رکھاگیا۔ یەدودھ ایک طرف غذا کاکام دیتا رها اور دوسری 
طرف زیادہ ثقیل غذا هضم کرنے کی صلاحیت پدا کرتا رھا۔ 
درمیان می وقتاً فو قتاً برداشت کے مطابق دوسری مقویات کا بھی 
استعال کرایا جاتا رها ء تا آنکه چه اس قابل بن گیا که وه غذاکو 
عضم کر سکے ۔ پھر غذا کے دینے میں بھی اس کی طبیعت اور مزاج 
کی پوری رعایت ملحوظ رکھی گئٔی تھی ء یعنی نه ایک ھی وقت 
میں ثقیل غذا دی گی اور نھ انواع و اقسام کی غذاؤں کو ایک 
ھی وقت میں دینے کی کوشش یئ ۔ غرض مموعءعی حیثیت ہے 
اواس و نواھی میں بتدربج ترق کے مدارج طے کراۓ گئے ؛ حول کہ 
ماز روزه وغعرہ اواس اور شراب خوے وغعرہ نواھی م جو انداز 
اختیار کیا گیا ے اور قوت هضم کے عملى معائثنہ کے بعد جن 
ختلف مراحل ہے گذارا گیا ہے ء عہد نبوت کی تاریخ کا طالب علم 
ان ہے عو واقف ے ۔ 

مذ کورہ طریقة کار اور تدریجی ارتقاء قانون کی دنیا میں یه 
ذھنیت پیدا کرانا چاھتا ے کہ دنیا کا کوئی قانون اور کوئی نظام 


AA 


اوہر سے نہیں مسلط کیا جا سکتا › پلکہ اندر ہے ابھرتا ہے 
اور ھرہن موء ہے رس رس کر نکلتا ے اور وھی قانون کامیاب ھوتا 
عے جو انسانکی فطرت اور تربیت یافته رححانات ےموافق تکرتا ے ۔ 
تکمیلی شریعت کا یھ پہلو بھی تکمیلی حیثیت ر کھتا ے › جیسا که 
رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا : 


ان اھ لم یدع مسا مین 
اللكرامة والس ا لا اعطا 
هذه الامة و مسن کمرامسته 
و احسانه انه لم یوجب 
علیھمالشرائع دفعة واحدة 
و لکن او جب عسلیھم سرة 


بعد سة () 


فضیلت و کرامت کی کوئی 
بات ایسی نہیں رھی جسے 
اللہ تعالوٰ ۓ اس امت کو 
عطا نه فرمایا هو ؛ یه بھی 
اسی کا فضل و احسان ے 
که شرائم (احکام) کو اس 
ے ایک ھی دفعده میں نہیں 
اتاراء بلكکهە یکے بعد دیکرے 
رفته رفته واحب کیا ۔ 


اس مە میں حضرت عائشه یق دوج دیل تصرجحج مہایت 
وقیع اور دلیل راہ ی حیثیت رکھتی ے : 


امانزل اول ما قزل سورة 
مسنالمحصفضىصل فقیمھا د کو ا(حنة 
والتار حت اذائابالنداس الى 
الاسلام نزل الحلال وال۔حرام 


ولو نزل اول ہنی لا تشربوا 


مسسمت ا د ت ن م م 


وہ قرطبی ج ٣‏ ص ٣۵۔‏ 


پہلےمفصل (سورۂ حجرات ہے 
آخر قرآن تک ) ی وہ سورت 
نازل ہوئی جس میں جئت و 
دوزخ (ترغیب و ترھیب) 
کا ذکر ے ۔ پھر جب لوگ 


اامسخغخمر لقالو ۱ لك ندع 
الخ مسرٴ ابہدا ولو زرل لائزنواً 
لقالدوا لاندع الزنا ابد (,) 


۹ہ 


اسلام پر مضبوای کے ًاتھ 
قام ہو گئے تؤ پھر حلال و 
حرام کے احکام نازل ھوے ۔ 
اکر مثا شراب نھ پین ےکا حکم 
اول ھی دن نازل هوتا تو 
لوگ یہ کہتے کہ ھم کبھی 
شراب نه چھو ڑیں گے۔ اسی‌طرح 
ابتداء ھی میں زناء چھوڑے کا 
حکم نازل هوتا تو لوگ کہه 
اٹھتے کہ ہم اس ہے ھرگز 
نھ باز آئیں کے ۔ 


اس طریق سے یھ اصول مستنبط ھوتا ے کہ قانون کے اجراء 
میں تدرجی طریقۂ کار اختیار کرنا چاھئے اور زیادہ زور تعلم و تربیت 
(ذھی فضا ھموار کرۓ) پر دینا چاھۓے ء نیز ابتدائی مرحلهہ میں 
قوانین کم ھوےۓے چاھئیی کہ آسانی کے ساتھ ان کا علم حاصل کیا 
جا سکے اور عمل میں زیادہ دشواری نه ہو ؛ پھر جیسی جیسی فضا 
ھموار ھوتی جائۓ ء زندگی کے ختلفگوشوں میں شرعی قرانین کا نفاذ 


ھوتا رےعے ۔ 


(۲) سخ 


چوتھا اصول نسخ ے 


نسخ کے دو مطلب ہی ۔ 


١۔‏ بخاری جج گسےجے ۔ 


سا ہا ہس ای سر سم جو ہا مچ ملسم ہے 


۹۰ 


() ایک تو يه کہ پہلا حکم بالکایه ختم کر دیا جاۓے اور 
(+( دوسرے ډه گل حالات و تقاضا کے لحاظ سے چہلے حکم 
میں کسی قسم کی ترسم کر دی جاۓ › یعنی اگر وہ 
عام ہے تو اسے خاص بنا دیا جاۓ ء مطلق ے تو مقید 
کر دیا جاے۔ غرض قاعدہ کے مطابق اس کا استعال 
حدود بنا دیا جاۓ ۔ پہلے کا تعلق ما قیل کی شریعت ہے 
ے؛ جیساکه درج ذیل آیت میں اس کی طرف اشارہ ھے: 


A 2 ^ I A ت حص‎ 

ما ع مسن او (ھارا مر رہ قانوں (A‏ کہ هم 

a‏ 4 ا ۱ ^ اح 7 ٭ھ 

نس هانات حر منٌھءا نے کام کک سے جو کچھ 

7 : ۸ 4 5 7 سوج کر دیے ھی یا فراموش 

او منیلیھا۔ ٢۲‏ ۱ 0 

دہے. کی ہو جاۓ دیتے ہیں تو اس کی 

جگھ اس سےبہتریا اس‌جیسا حکم 
نازل “کو رۓ ھی ۔ 


محققِن مفسرین کی راۓ عے کہ اس آیت می ما قبل کی شریعت 
کی منسوخیت کا دک ہج سی جیسا که ابو بکر حصاص ٥‏ کہتے ھی : 


اتاد گر فيدها مسن الست سخ آیت می نسخ کا تد کرہ ے؛ 


فاا ما ال۔مراد ےا نسخ شدرائع اس سے مراد سابق انمیاء 
الانبياء المتقد مین (,) کی شریعتوں کا تسخ ے۔ 


"ابو ۳ rr‏ ٭ ‏ بجی راے ےے ٤‏ چنانیە 
١۔‏ احکام ٠‏ 


ا ٠‏ به > ات .ت 


۹۱ 
قول عدم نسخ کے باررے میں نقل کیا ےے اور ان کی بیان کردہ 
توجيه کو ذکر کہا ے جس سے امام صاحب کا رححان بھی بی 
نسخ ی طرف معلوم عوتا ہے ۔ 
قرآن حکیم میں نسخ کی حیثیت 
اور دوسرے کا تعلق شریعت دیه۴ ہے ے ؛ لیکن اس لسخ 
کی حیثیت تعبیر و تفسیر کی ہے نہ کہ حقیقی نسخ کی ۔ اسی بتا پر 
فقہا ےۓ اس کا تد کرہ ''ییان“' کے ضمن میں کیا ے (۱) ء نیز قرآنی 
احکام میس ذسخ کے سلسلهة می سلف سے جو معی منقول ھی ؛ وہ 
یھ میں 
شو رفح الظاهر لے تشخ بیص کسی تخصیص › تقيیید ؛ شرط 
او تققیید او شرط او ساسع یا مانم کی وحه ہے ظاهری 
دا اکر من السلف حمل کو نظر انداز کر دیا 
سخ رکھتے میں ۔ 
ایک اور موقع پر علامه اہن قیم فرماے ھی : 
ومن ادعامة السلف بالناسخ ناسخ منسوخ سے اکر سلف 
بجملة تارة و هو اصطلاح ساد لیتے ہیں › متاخربین کی 
اتاخ ردن و رفح دلالة یىی اصطلاح ھے اور بھی عام ؛ 
مد و ا الاي مطلق اور ظاهر وغیرەی ظا هری 


۷ں‌ى--+ 1,6 :0070 ہے 


1“ توذیح تلویج ص سم وغیرہ ۔ ج اعلام الموقعین ۔ 


۹۴ 


و غ۔مرها تارة اما بتخصیص دلالت کا رفع ٠۰‏ ساد لیتے 
او یہد او حمل مط لق ھی۔ اس جند صورتیں میں ۔ 
علول سقید وتفسہیہ و عام کی تخصیص ؛ مطل قکو مقید 
الا راء والشرط والصفة لینا ۔ تفسمر ء تبیین ؛ حول که ' 
E‏ لض من ذلک رقم استشناء ء شرط اور صفت کو 
دلالالظاھر و بيان المراد بھی نسخ کہتے ھیں ؛ کیوٹکه 
ھی حو ظاھر 8 ماسواء بلکه 
جب قرآنی احکام معاشرتی حالات کی بنا پر مم سال کی مدت 
میں بتدریج ارل ھوۓ ہیں تو مولع اور عل کو ۔ہانه بنا کر کسی 
حکم کے بالکليه خم کر دینے کا سوال ھی پیدا موی پیدا ھوتا ےے۔ 
حالات و تقاضا ا مناسہت سے روح اور مقصد کو بای رکھتے ھووے 
توسیع و تخفیف › تعمم و خصیص کی صورت ھی ساد هو سکی ے۔ 
اگر هم اس مورت کو برداقت کک د کی ہے تار ته ھون و 
اسلامی فقه کی لچک اور وہ عملی ا۔تعداد خم ھو حاتی ےھ › جس 
ے اس کو هر دوراور هر زمانه کے لے فیصله کن حیثیت دی 
ے ۔ 
حضرت شاہ وی اللہ ہے اس کو اس طرح بیان کیا ہے : 
والانی ان سکون شی مظن نخ کی دوسری قسم ډه شه که 


وہ حواله بالا ج ر ص ۳۹۔ 


ہیں ہمہ ا 


۹۳ 
عصلیھ حسب ذڈلکسب شم یاقی یا مفسدہ کے اندیشہ ہ ےکوئی 
زسان ٣‏ کون فيه مظية حکم دیا جااےۓ ؛+“ پھر ایسا 
لھا قیتشغس الحکم )۱( رمانه آحاۓ که اس می يه 


مقصود له ره جاے تو وه 
حکم بدل جاۓ کا ۔ 
حقیقی نخ اس کو اس بناء پر نہیں کہتے ہیں کہ مثلا ایک 
دور میں معاشرتی حالات کی بناء پر کسی حکم ی عمومیت میں 
خصوصیت پیدا کر لی گی › پھر کچھ دنوں بعد قومی زندگ میں 
سابقه حالات پھر ابھر آۓ تو لازمی طور سے وه عمومیت پھر واپس 
آ جا ےگ - حقیقی لسخ اگر هو تا حیسا که ما قبل کی شریعتوں می 
ھوا ے تو دوبارہ واپسی کا سوال ھی نه پیدا عوتا۔ غور سے 
دہکھا جاۓ تو یھ طریقۂ کار ساجی زندگ کے لئے نہایت ضروری ے 
اور قانون کو معاشرتی حالات کے مطابق ڈھالنے میں اس ہے بڑی 
تقویت حاصل ہویق ےہ ۔ 
اس کی مثال ماهر طبیب کے اس نسخہ کی سمجھنا چاھئے جس 
میں وہ نبض کی حرکت ؛ مریض کک حرارت ؛ مرض اور مزاج کی 
کیفیت و نوعیت کی بناء پر جزوی تبدیلی کرتا رھہتاے اور اگر 
کبھی سابقه حالت پھر واپس آ جاتی ہے یا کسی اهم مضرت کا 
دفيه مقصود هوتا ےے تو سابقه لکھی هوی دوائیں پھر استعال 
کراے لگتا ے › بعینه اس کا یہی رویه تجویز کی ہوئی غذا کے 
بارے میں ھوتا ہے ۔ 


0تت مت سس( ہر رر رش 


= حجة اللہ البالغه ج ؛ ۱ وی‎ “١ 


_ س 


Aw 


o. ۰ e 
اود سے مستناط اصول 4 ر‎ 

قرآن حکم کے مذ کورہ طر بق کار سے يه اصول مسشثبط هوتا 
عے کہ قوت افذہ ارباب صلم و نظر کے مشورہ ہے وقی و معاشریق 
مصالح eB‏ پەش نظر بعفی شرعی احکام میس ترسم کر سکی ھے ؛ 
حیسا که سلف کے زمانہ می اس پر عەمل در آمد هو تا رھا عے اور 
قاضی بیضاوی 1 درج دیل صر ج می اسی 1ء طرف اشارہ 
ملتا ےے : 
و9 ذل لان الا حکام شمرعدت حواز تتح اس لئے که الله 
والایسات زلت : لمصالح العباد کے فضل و مہربانی ہے بندوں 
من الہ و زحمة و ڈلیکتی 9ج تکمیل َ2 لئے احکام مقرر 


دخ اف باخت لاف الاء۔ مار ھوۓ اور آیتس نازل ھوئس 
و الا خاص کا سہہابال۔م۔عاش اور یه مصالح اشخاص اور 


فان الناقع فى عسصر واحد زساله کے لحاظ ہے ختلف ھوے 
يضر ق غیرہ() میں جیسے معاش کے وسائل و 
ذراثم وغعرہ ۔ بسا اوقات ایک 
زمائه میں جو چیز ناقع ہوئی 
ےے وہ دوسرے میں مضر هوی 

ے۔ 
حضرت عمر رضی الله عله کے ' تفردات “ اس بارے می 
1) شہرت ر کھتے ہیں ۔ وہ دراصل اس نوع کے '' تفردات “۶ 
نہیں ہیں کہ کسی شخص کی ذاتی راۓ و قیاس پر مبنی ھہوے کی 


یں اع مل مور ری یہ سم سد سح تد ا سے ہی 


0 ت/ٹَ,002292929 e‏ سس سس تل س ا س ہے 


١ہ‏ بیضاروی ص رو - 


tr 


کی 


مقصود ھوتی ہہ جو اس واقعہ ہے ظاھرھوتی ہے اور جس پر وہ کلام 
ہر سر موقع حاوی ھوتا ععے ء یعتی معاشره کو جو احوال و مسائل 
در پیش ھوے ہیں ء یھ واقعات ان کی مایندگ اور نشان دھی کر 
کے حالات کو سمجھنے کے لئے مواد کی فراہمی کرتے ہیں ۔ 
یھ مائندگی اور نشاندھی اسیحد تک معتہر ہے جس حد تک 

کہ ان کی تائید قرآن حکم کی ان تصرعات ہے ھہوتی ہو جن ے 
بارے میں یھ واقعات ماقول ہیں اور اگر کہہيں ایسا هو کہ 
الفاظ و معانی سے جو کچھ مرشح ھوتا ےعے؛ یه واقعات اس کے غخلاف 
کی اند کریں جا ات کک مسر ماق لے ہی کی سرن کا 
پر زد پڑے کا اندیشہ ہو تو پھر ان واقعات کی کوئی حیثیت نه 
ہو گی › بلکھ قرأنی آیات ھی مستقل بالذات ھوں کی ۔ اسی بنا پر 
محتقبن مف۔رین کی راۓ ھے کہ اصل شان نزول وہ ے جو آیات کے 
سیاق و سباق اور الفاظ و معانی ہے ابھرے؛ نیز موقع و محل کی تەیعن 
اورحالاتی مناسہت وھیمعتبر ہے جو قرآئی تصریحات ہے مترثحھو؛ 
حیسا که اس ی تائید علامهةه میوطی کے درج ذیل اشارات ے 
وی ہے : 

''' زؤركکثی ۓ '' برھان “٤‏ میں لکھا ےے که 

صحابه و تابعین رضی اللہ ع ہم کی عام عادت به 

کہنے کی ے کہ فلاں آیت فلاں بارے میں نازل 

ہوئی ۔ اس کا مطاب په هوتا ےہ که وہ آیت 

اس حکم پر مشتمل ہے ۔ گویا آیت حکم پر ایک 

قسم کا استدلال ھے نه که اس ہے واقعه کا نقل 

مقصود ھوتاے اور نه يه واقعه بعینه اس آیت 

کے نزول کا سبہب ھوتا ہے ؛ ......... میں کہتا 

ھوں کہ اسباب نزول میں به بھی ضروری نہیں 


ے۹ 


ے کہ آیت اسی زمانہ میں نازل ہوئی ھو جس 
زمانھ میں واقعھ پیش آیا ے“() ۔ 
آبات قرآنی سے شان نزول دریافت کرے کی ایک 
مثال ہے وضصاحت 
آیات قرآنی سے اسہاب نزول دریافت کرےۓ کی مثال ماھر 
طہیب جیسی ہے که وه نسخهہ دیکھ کر اس مرض کا پته لکا لیتا 
ہے جس کے لئے نسخه لکھا گیا ے اور دواؤں کے خواص و اثرات 
ور فور کو کے ص يض کے مزاج اور کیفیات کا مطالعه کر لیتا عے 
اور سیض کے زبانی بیان ہے مزید تائید ک فائدہ حاصل ہوتا ےے 
جس کے ذریعه طبیب اہی راے کو تقویت پہنچاتا ے ۔ 
قرآن حکم کا اس انداز سے مطالعه کرے میں سب ہے بڑا 
فائدہ يه هوک که اصول و کیات ابھر کر سامئے آئٔیں EE‏ جو مطلوب 
و مقصود ہیں اور پھر ان کے ذریعه استدلال و استنباط می سہولت 
ھوک › نیز موقع و محل پر منطبق کرے کی راہیں ھموار هوں کی 
اور شان نزول سے تشربحی و تائیدی فائدے کے علاوہ ُہایت اهم 
فائدہ يه هوکا که اس کے ذریعه حکم کی حکمت وعلت کی طرف 
رھنانی ھوگی ؛ جس سے فکر و نظر میں وسعت اور حکم کو حالات 
و تقاضا کے مطابق عملی شکل دیئے کی صلاحیت پیدا ھوک ۔ 
(( کھت و علت 


حکمت وعلت کی دریافت کے لئے پورے ۳ 
مر ہے 


پوس سے ی میس میچ نی زیت سی ما اتی د ساس سم ا سا د وی ھی مھا وام س میچ بے ی س 0ع 2 


کی از و« مةك تقس جر رانا ا3 7 7 ۳ 


۹۸A 


عمیق ہے ۔ اسی کی وجه سے ماضی و حال کا رشتہ ٹوٹنے نہیں پایا 

ہے ۔ اساطین امت نے اس سلسلہ میں بڑا کام کیا ے اور قرآنی 

تعلیات کو انسائی فطارت سے هم آھنگ ثابت کر کے اس کی دوامی 

اور ہمد گیر پوزیشن کو واضح کیا ے ۔ (,) یہاں بنیادی حیثیت 

سے صرف یھ بتانا ہے کہ جب تک قرآن حکم کے فکری و عملی 

نظام پر گہری نظر نہ ہو اور انسان کی عملی زندگی میں وہ نظام 

حڑ نه پکڑے اس وقت تک حکمت و علت کی دریاقت میں صحیح 

زاویۂ نگاہ پیدا نہیں هو سکتا ے ۔ زاویۂ نگاہ کے سلسله میں حسب 

ذیل چیز یں بالخصوص زیادہ اهم ہیں : دین اور دلیا کا تعلق ›' 
موت و حیات کا رشته › دنیا و آخرت میں جزاء وسزا کا قانون ء 

تہذیب نفس کے اصول ء حقیقی فلاح و مهبود کی رادیس ء٠‏ انسانی 

فطرت › انفرادی و اجتاعی زندگی کی حدیں › زندی ے حالات ہے 

متعلق احکام ٤‏ سلسلهُ ھدایت اور اس کا پتدریج ارتقاء » ملی مصلحت 

و سیاست اور استنباط قوانین کے طریقے وغیرہ (تفصیلی بحث قیاس کے 
باب میں آۓ گ) 


قرآن حکم میں بہت سے احکام ایسے ہیں جن میں علتیں بیان 
کردی گئی ہیں ۔ آن ے استدلال و استنباط کے جو طریقے فقہاء ہے 
مقررکئے ہیں ان ے واقفیت بھی ضروری ے؛ ورنه حدود و قیود کی 
رعایت کئے بغیر غلط استدلال کا نتیجہ کہیں ہے کہیں پھچ 
رگا جع سی ظرمتھ گرا س و ران کی تال سن 
جو انداز بیان اختیار کیا ےے وہ بھی کاق اھمیت رکھتا ے اور 
مقصود تک پہنچنے میں اس ہے بڑی مدد ملی ے ۔ 
رہ اس بارے میں حضرت شاہ ولى اللہ صاحب کی حجة اللہ الالعِه 

زیادہ اھمیت رکھتی ہے ۔ 


۹۹ 
ل عم 
(>) عرب کی معاشرتی حالت 
جزوی احکام میں عرب کی معاشرٹی حالت کا 
جانا ضروری ے 
قرآن حکم کے جزوی احکام کے ذیل میں عرب کی معاشرق 
حالت کا جائزہ لینا ضروری ‏ ؛ تاکہ يه معلوم هو سکے کھ ان 
احکام میں اس وقت کے معاشرہ کا کہاں تک لحاظ رکھا گیا ہے جس 
اور کن کی روح کو برقرار رکھتے ہوئے بدلے ھوۓ حالات کے 
مطابق نیا جامه تیار ھو سکتا رے ۔ 
دراصل اس عث کا تعلق بڑی حدتک ھدایت ال ہی کی نوعیت 
ہے ٤‏ تا که بد کورہ مقام 8 سمٹھنے میں سہولت عو ۔ 
ھدایت اہی کے پیش نظر ھمیشه دو مقصد رے ھی ۰ 
(١)‏ قلبی و روحاف اصلاح اور 
)۲( معاشرتی و تمدنی نلاح 


٠ّ 5 - 0‏ 
اس لحاظ سے اس می دو قسم کے قوانین پا ے حاے رھے ھی 
اور دونوں کی حیشیتیں ایک حل تک عختلاف رھی ہیں ۔ 


(ر) ایک وہ جن کی روح اور قالب یا معنی اور صورت 
دونوں ھی کو شریعت ۓ متعین کیا ے اور مقصود 
ٹھہرایا ے ۔ 


مس 


je. 


(م) دوسرے وہ جن تی صرف روح اور معی مقصود ھی 
قالب اور صورت مقصود ہیں هی ۔ 
لی قسم کے قوانین غیر متبدل اور یکساں رعنے والے ہیں ۔ 
ان میں کسی قسم کی تبدیلی نھ شکل و صورت میں ہو سکتی ےہ 
اور نه روح ومعنی میں اور دوسری قسم کے قوائیں چونکه ساجی و 
معاشرتی زندگی کے ختلف حالات > وقت اور موقع کی مناسبت کے 
تاہم ہیں ء اس لئے حالات ی تبدیلی اور تمدنی ترق کے ساتھ ان ک 
شکل و صورت بدل سکی ے۔ شارع حقیقی کی طرف سے صرف ان کی 
روح کی بقاء کا مطالبهہ ےے ۔ شکل و صورت کا حالات سے متاثر هونا 
ناگزیر ے ؛ جیسا که شاه ولی‌اللہ عدث دھلوی کی درج ذیل تصرعات 
میں اس کی طرف اشارہ ے : 
ان الشرائم لھا مسعدات و شرائم (جزوی احکام و قوانین) 
اسباب تشخصہپٰاو ترجح کہ لئے محرکات و اباب ھوے 
بعض عغتملاتھهھا على ھیں جو ان کی تعرین کرے 
يعض (,) ہیں اور بعض احتالات کو 
بعض :پر ترجیح دیے ھی ۔ 
ایک اور جگه ےڅ : 


بعھعتیپہر ف از ۱ شع علو م شر ائم میں تو م ور علوم 


مسخزونة ف القوم واعتقادات حفوظہ کا اعتبار ھوتا ے › 
کان ھم وعادات تتجاری نیز ان اعتقادات کاجو ان می 
فییم () جڑ پکڑے ھوے ہیں اوران 

عادات کا جوان میں سرایت 


هوتی ھی ۔ 


وہ وہ ۳۔ حجة الہ البالفه ص ےم تا مو ۔ 


٠١ 


1 
حیشثیت منزلھ روح اور بنیاد کے ہے گید اسی 3 ذریعه قسم ای رک 
بارے میں پالیسی اور تمدئی فلاح کے بارے میں صحیح زاویهٴ نا 
کا تعن ھوتا ے ۔ 

٦‏ ۰ پ..-- ٠أ‏ سس 
دوسری اسم 2- قوالن مس eT‏ معاشریق حالت 
کا اثر ےھ 

رھی دوسری قسم تو یھ مسلعہ اس بے کہ دئیا کا کوئی 
قانون اہنے زماله کے رسم و رواج اور اخلاق و عادات ہے متاٹر 
قاعدہ کے مطابق ایک مقنن (یا مقننھ جاعت) جب کسی ملک کےلئے 
حو اس ملک میں پہلے سے حاری با رائج ھوے ھی ۔ ان میں سے 
بعض کو وھ بعتا اغثٹیار کر 9 ے ء٤‏ بعض می ترمم و اصلاح 
۱ 
ال ہی ٦‏ تبیغ می طربق کار اختیار کرنا نا گزیر موتاے۔ 
هدادت اہی میں مرو جه احکام و مراسم کی رعادت 


کا ثبوت اور طریق کار 
لیکن راج شدہ احکام و مس اسم کے ترک اور قہول میں ھمیشه 
دو باتیں پیش نظر هوی ہیں ۔ 
(ج) ترک و قبول کے ہر مرحلہ میں معاشرہ کی حالت اور 
عوامی شعور کی کیفیت کا ٹھیک ٹھیک اندازہ لکایا 
جاناےے۔ 


° 
(ہ) جن قوائین یا اسم کو قبول کیا جاتا ے ان می 
کے سانتچے میں اس طرح ڈھالا جاتا ہے که وہ نظام 
اہی میں فٹ هو جائی ۔ 


قرآن حکم کی درج ذیل آیت سے اس حث پر روشنی پڑتی 


7ں 

و نف سے ل ء ۸ هر طعام بی اسرائیل کے لے 
ىطع۔ہا ے ا ہت 

gg 208‏ 
یسرم ت 24 ca‏ امہ ائيل يعقوب عليه السلام) 
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7 7 لی ے اپنے اوپر حرام کر لیا تھا۔ 
ZA‏ ۸ ت A‏ 

اس ا ہے ا NTE‏ 

۶ ردیل لی f7‏ ۹۳ 


اس ے یھ کلیھ ثابت ھوتا ےہ که بعض احکام و مراسم 
غصوص حالات و مصالح کے پیش نظر ھوے ہیں اور اسی وقت 
تک بای رھتے هیں جب تک حالت اور مصلحت کا وجود باق رھتا 
ےہ ۔ اسی طرح بعض احکام و اسم زمانه اور اشخاص بے مزاج پر 
موقوف ھورے ھی ء مثالا نوح عليه السلام کی قوم زیادہ قوی و 
تواناتھی تو قوت شہوانیه کودباے اور مزاج میں اعتدال کی کیفیت 
پیدا کرۓ کے لئے روزہ وغیرہ کے احکام سخت کر دے گئے تھے ۔ 
اسی طرح موسیل عليه السلام کی قوم نہایت سر کش تھی تو اس کے 
مزاج میں اعتدال پیدا کرنےۓ کے لئے سخت قسم کے قوانعن نافد 
کے گئے تھے ¢ حیسا که قرآن حکم میں ے ٠‏ 


1.۳ 


ر- ۸ ے ھ7 بح ر 


تبظام ن الین و چودیوں کے ظلم کی وجھ ہے 
ر ر مم ےکی ایک اچھی چیزیں 
رتا حم ہی احسلت ان پر حرام کر دیں جو 
پر یں E NER‏ 0 (پہلے) ان کے لئے حلال تھیں 
+ اورلیزاس وجه ہے که وہ 
کٹرأ ۰<-۔ لوگو ں کو اللہ کی راہ سے بہت 
۱ روکئے لگے تھے ۔ 

رسول اللہ صلی انته عليه و سلم ے بھی اشخاص کے مزاج و 
حالات کی مناسبت سے سوالات کے حختلف جوابات دے ہیںء؛ معلا 
کسی شخص سے والدین کی خدمت کو سب ہے بڑی نیکی فرمایا › 
کسی سے جہاد کو اورکسی ہے احسان و سلو ک کو؛ غرض جس 
شخص میں جس چیز کی ضرورت دیکھی ؛ مزاج کی مناسبت سے اسی 
پر زیادہ زور دیا ۔ حالات کی تبدیلی سے احکام و قوانین میں تہدیلی کی 
مثالیں بھی بکثرت احادیث میں ملی ہیں ۔ تفصیل کی گنجائش نہیں 
ےے ۔ 


سے ان کی تشخیص وتجویز ہوتی ے 
در اصل انبیاء علیہم السلام قوم کے طبیب ہوے ھی اور وہ 
قوم ء رض اور مزاج کی مناسبت ہے غذا اور دوا تجویز کرے 
ھهیں - 
جس طرح ایک کامل طبیب تشخیص و تجویز کے هر محله 
میں گرمی ء سردی ؛ قوی › مزاج › عمر وغیرہ کی رعایت ضروری 


سے حہ 


ew 


سمجھتا ے › اسی طرح روحانی طبیب مزاج کو معتدل رکھنے کے 
لئے مذ کورہ بالا 23 باتوں کی رعایت ضروری جانتا ےے اور ان 
ھی ق مناسبت سے پرھیز دوا اورغذا تجوبز کرتا عےك؛ حیسا 
که حضرت شاه ولی الله عدت دھلوی فرہاے هس ۰ 


اما لةه گل الا 
المع دل ف جمیع‌الاحوال 
فۃ۔خالہف اح كمه باخ لاف 
الا شخاص و الزمان فیا 
الشاب وا يى الصف 


مسا 


ان الہجومسظنة الاعتدال 
E E‏ )£ ياص ف لاء 


بالنوم داخصسل الت 
لایری انه مظنة الرد 


( ١ ) 72-1 


رسول الہ ٣‏ کی مثال ناہیب جیسی 
عے کہ وہ ھر حالت میں معتدل 
مزاج کی حفاظت ضروری سمجھتا 
ہے ۔ طہیب کے احکام (تشخیص 
و تجویز _کے) زمانه اور اشخاص 
کے لحاظ سے مختلف ھوےۓ ھیں۔ 
جوان کے لئے جو ویز کرتا 
سے بوڑے کے لئے وہ نہیں کرتا 
ہے ؛ موسم گرما می ںکھلی فضا 
میں سوے کے لئے کہتا ے اور 
موسم سرما میں گھروں کے اندر 
سلاتا ے۔ موسم کے اساختلاف 
کی بنا پر اعےدال سزاج 
کی رعایت کے لے اپتے 
احکام کے اختلاف کو وہ 
ضروری قرار دیتا ے اور اسی 
پر اس کا عمل در آمدرھتاے۔ 


تشخیص و تجوبز ک حدود 


ر - حجة الله البالغه ص ۸۸ 


۵ 


نھ تو ہالکلیه خود عتارانه حیثیت ہویق ہے کہ اپنی مرضی سے جو 
چاھیں کر دیں یا جو قواعد و قوانین چاہیں مقرر کر دیں اور نه 
بااکایه وہ پابند ھوتے ھی کہ ھر چھوے بڑے فیصله میں صرح 
ہدایت کے محتاج ھوں ء بلکه اس کی صورت یہ ہوتی ے که وحی 
کے ختلف طریقوں کے ذریعهہ ان کو ھدایت ال ٰہی کے بنیادی اصول 
بتا دے جاے اور اس کی کل پالیسی سمجھا دی جاتی ےے اور 
جموعی طور پر مزاج سے روشناس کرا دیا جاتا ے ۔ اس انتظام ے 
بعد حالات و تقاضا کی مناسبت سے جو ضرورتی پیش آنی رھی ھی ؛ 
اگر ان کے بارے میں کوئی صربج ھدایت آجاتی سے توفبپاء ورنه 
وہ اسی پالیسی اور مزاج کی رعایت سے اوران ھی بنیادی اصولوں 
کی روشنی میں اپنے اجتہاد ہے حکم صادر کر دیت ہیں اوراس حکم 
کو اللہی نظام میں قانونی حیثیت دی جاتی ہے ۔ اب اگر اس حکم 
کی خت کسی مات ری فرۓ یا کی کا ا کی رغابت 
1ج وجه ہے وقی رعایت ھہوی ےے تو اس مصلحت کے خم ھوے 
کے بعد وہ حکم بھی خم ھو حاتا ےے یا ملتوی کر دیا جاتا ے ء 
ورنه دیگر ال ٰہی قوانین کی طرح اس حکم پر عمل درآمد بھی باق 
رھتا ے ۔ہ 
20 

خطاء اجتہادی پر ١‏ کاهی و تبیه 

اس انتظام کے باوجود قدرت کی جانب سے یھ احتیاط برتی جاتی 
ے کہ اگر کسی وقت حالات کا جائزہ لیے میں انبیاء علیہم السلام 
سے کوئی لغزش ہو گئٔی جس کی بناء پر کوئی غیر اولیٰ حکم 
صادر ھو گیا تو فوراً اس سے آ کہ کر کے تلافی مافات کر دی جاتی 
ےے e‏ اس طرح کا اجتمہادی پر قام رھنے اوراولول کے مقابله 
میں غیر اولی کو ترحیح دینے ہے حفاظت ھوتی رھی ے ۔ 


ء1 


چناچھ قران حکم میں اس قسم کی بەض مالیں موجود ہیں 
که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے احتاعی معامله می نظریهٴ 
رحمت کے پیش نظر کوئی حکم دیا › لیکن نظریھٴ عدل کے اعتبار 
سے وہ موزوں نھ تھا تو اجتاعی مفاد کے پیش نظر آپ کو اس سے 
مطلع کر دیا گیا یا ذاتی معامله میں آپ نے کوئی ایسا عمل کیا 
جو آپ کی قدرومنزلت کے لیے مناسب نھ تھا تو فوراً اس ہے 
خہردار کیا گیا (مشالوں کی گنجایش نہیں ے) ۔ اس انتظام و احتیاط 
کی بنا پر بلاشبةہ ھم کہہ سکتے ہیں که حضرات ائبیاء خطا و لغزش 
سے حفوظ چ اور امور ٦‏ سے متعلق جو بات کہتے ھں 
زم IAG RLS‏ 
اس کی حیکثیت و 5 پشطق عن الی زی ان ھوال" وحی د۔-ود۔ی 
کی ہوتی ے ۔ علامہ ات ق ٣‏ فرماے ھی ٠‏ امہاالناس ان الرای اا 
کان من رسول اق صلی اق عليه وسلم مصی۔ہا ان اللہ کان پر یه 
واغا ھومتاالظنوالتطلیف (,) اے لوگو رسول القہ صلی 
اللہ عليه وسلم کی راے دین کے بارے میں اس لے درست ھوتی ےہ 
کہ وہ اللہ کی طرف سے موق تھی اور ماری راۓ ھ)اری جانب سے 
صرف ظن اور تخمینہ کے درجہ میں ہویق ے ۔ 


مر وجه احکام و مراسم اور مرعو بات ومالوفات مس 
ترک و قبول کے اصول 


یه حضرات موجوده احکام و ساسم اور لوگوں کے 
غو ہات ومالوفات کے قلع قمعم کرے میں شمشیر ے نیام نہیں ھوے 
که حو بات سوج دیکھی اس کو خم کر دیا › جو لوگوں ی 
پسندیدہ چیز ہوئی اس سے روک دیا ء بلک لوگوں کی نفسیات کے 


pn‏ او رہ س م موه نہ شراب کون سم مسر 
وو یسرم تح رم حم ابد جا اہ ید 


دہ اعلامه الموقمین ج ص “or‏ 


اا ا س کید ا وی کا نیت مایت پک ہب ا کے و و ا ا موی تی ہے ا 


20ےے شت مان سد سس ح×چجودجح. 


2 


پیش نظر ”'خضذ با صفا ودع ماکدر“ پر عمل کرے ہیں ء 


جیسا که شاه صاحعمب کہتے ھں : 


فا كان صحيحاً سوافقاً 
لقواعد السیاسة الملیة 
لا یغمر بل تد ع-وا اليه 
و تحت عليه و ما کن 
ةيد )قد دخلته التحريسف 
فانها تغرەب+قدرالحاحےة 
وبا کان حصریا ان ډ۔زاد فاا 
تزید على ماکان عند هم( )١‏ 


ان احکام و ص اسم میں جو 
باتی صحیح اور سیاست مليه 
کے اصول کے مطابق ھوقیق 
همی يه حضرات ان میں کوئی 
تبد یلی نہیں کرے ہیں؛ بلکہ ان 
کی طرف دعوت دیتے ھیں اور 
قوم کو ابھارے ہیں اور جو 
باتیں بری ھوتی ہیں یا احکام 
مس تحریف و تبدیل داخل هو 
جاتی عے تو بقدر ضرورت اصلاح 
کے ذریعه ان میں ترممم کر دیتے 
هی اور جن میں زیادی ی 
ضرورت سمجھتے میں ان میں 
أصاقه کر دیتے ھی ۔ 


غرض اس طرح چھلے بہت سے احکام و ساسم اور لوگوں کک 
ص غوبات وسا [وفات قانوں ک5 درحه حاصل 5 نظام ال ہی کا 


حر بن حاے ھی اور حم ب سابق ان پر عمل درآمد اق رھتا ھے ) 


لئے مقامی حالات ؛ وتی اور عصری رجحانات ¢ قومہی اور جاعی 


مزاج کو سمجھنا ضروری قرار دیا جاتا ہے ۔ 


لا س_-فے لے لے سا ا سنا مع کا 


} = ححة ايه الالغه ۰ ۹ کے 


اا ایی یسه ی سی 
0000 0000009 کاو میم سیبوچ ہہ ره و 


٠۸ 


تفصیلىی بحث کرے ھیں ۔ 
آعری ھدابیت 20 وقت عرب 1- مروجه قو اعد و 
قوائین کا احما می E‏ 
رسول اللہ صلی اللہ و سلم کی تشریف آوری کے وقت عرب میں 

(١)‏ مدعی سے دعوعل ے ثہوت - لئے گواہ طلب کئے 

حاے تھے ¢ اگر گواہ A‏ ھوےے اور مدعی عليه انکر 
کر تا تو مل ء) عليه کو قسم دی حانی تھی ت 
8 معاوضه کی شکل می بھی هو سکتا تھا ۔ چور کا 
داھنا ھاتھ کاٹ ڈالنے کا رواج تھا ء زانی کی مزا 
سنگساری مقرر تھی ؛ لیکن بعد میں تیس کوڑوں کی 
سزا اور منه کالا کرےۓ پر اکتفا کر لیا گیا تھا ۔ 

(م) نکاح کے موجودہ مروجھ طریقے (انجاب و قبول) کے 
ساتھ اس کی دوسری صورتیں پھی رائج تھیں جو ہدکاری 
پھیلاتی تھی اور حن سے خاندان کا شەر ازہ بکھرتا تھاء 
مثلا عارضی نکاح یا متعه ۔ اسی طرح تعدد ازواج کک 
کوئی حل مقرر زه تھی ٤‏ عورت کو خود ت5اح کرے 
کا حق نھ تھا › بعض عرمات کے ساتھ نکاح کرتے کا 
دستور تھا 1 مہر کے سلسله میں عورت کا حق یدود 
تھا ٤‏ طلاق کے معامله مہی سرد کو بااکايه آزادی تھیء 
ایلاہ ظہار وغیرہ کی شکلیں رائج تھیں ۔ 


۰۹ 


(م( ملیک حائداد (منقوله وغمر منقوله) 1 متلف صورتی 
رائج تھیں ۔ بیع » هبه ء رهن › اجارہ وغیرہ کے ذریعه 
حائداد کو منتقل کر حقی حاصل تھا 2 


بیع کی تاف شکلیں پائی جاتی تھیں ء جن میں سے بعض جہالت 
اور باھمی نزاع پر مبنی تھیں اور بعض جوے اور سلہ کی شکل میں 
ظاھر ھویں تھی ۔ 

مال کا باھمی تبادلف؛ پیم صرف) بیع سلم؛ بەح بالخیارں ع قطعیء 

ص ابحه › ڏوليه وضیع ؛ مساومه ؛ بیع بالقاء الحجر ٤‏ بیع ملامسه ؛ 

لت مناہذہ 6 بیع مزانہه ¢ بیع عاقله دو معا مله ایک معامله می ) 
غرض اس قسم کی بہت سی صورتیں رائج تھی )١(‏ ۔ 

(ہ) زمین کو اجارہ یا پٹھ پر دیتے کا رواج تھا ۔ زمین کا 

کرایە نقدی یىی صوات میں هو یا غا ی بای 1ء 


رم ای 2 یز 2 سے 


وہ بیع صرف : سکه کی فروخت سکہ کے معاوضه میں ۔ بیع سلم 
جس میں قیمت پیشگی دی جاۓ اور مال بعد میں کسی مقررہ وقت پر 
حواله کیا جاے ء بیع خیار : جس میں بیع کے توڑ دینے کا اختیار 
بای هو ٤‏ بیع قطعی ؛ جس مس يه اختیار له هو ۔ مر ا عه - حو 
مقررہ فع پر بیع هو » تولیہ ء جو حقیقی لاگت پر بیع ھوء؛ وضیع ؛ 
لاگت سے کم قیمت پر بح هو ء سساومه ؛ جو تفع پر بیع هو ؛ بیع 
ہالقاء الحجر : مبیعه شے پر پتھر پھینک دینے سے بیع ھوجاۓ ؛ 
ملامسه : چھو دینے ہے بیع ھوجاۓ › منابدہ : دوکان دار کوئی شے 
مشتری پر پھیئک دیتا اور بیع هو جاتی تھی ٤‏ مزالم : درخت پر 
لی ھوئی کھجوروں کی نت > توڑی هوی کھجوروں کے عوض ,؛ 
حاقله : گیہوں کی بیع با ی میں یا کی بچە بیع رحم مادر میں ۔ 


ہم دم جم می ہمہ 


1 
شکل میں دونوں صورتیں رائج تھیں ۔ 

(ء وصیت کا دستور تھا › جالداد بھی وصیت کے ذڈریعہ 
منتقل ھو سکی تھی - 

)۸( معاملات کے تصفيه اور احکام کے نفاذ کے لئے کوئی 
باقاعدہ حکومت قاعم نہ تھی بلکه قہیلهە کا سردار راے 
عامه کے ذریعه احکام ی تعمیل کراتا تھا۔ جی سردار 
خارجی معاملات میں بھی اپنے قبیله کی ممایندی کرتا 
تھا ۔ اگر ضرورت سمجھی جاتی تو سردار کی مدد کے 
لۓ معمر لوگوں یىی ایک عاس شو رول فام و دی 
حاقف 6 غرض اس طرح داخلی و غارجی معاملات سردار 
کہ سہرد ھوے تھے ۔ 


عرب کے قواعد وقوادن دارے مس آخحری هدایت 
کا طریق کار 


ان قواعد و قوانین کے بارے می آخری ھدایت کا طریق کار 
کیا تھا اور جو انہیاء رسول اللہ سے پہلے گذرے ہیں ان کی لائق 
هہدایتوں کا موجہ قواعد و قوانین کے بارے میں کیا طریق کر 
رھا ہے ؟ اس پر حسب ذیل تصریحات ہے روشی پڑیق ے : 
والذی آئی به الانممیاہ: قاطہه انبياء عايمهم السلام الہ رب 
سن عنداله تعسالئی ی هدا العزت کی طرف ہے جو احکام 
الباب ھو ان یبدظرال ی مسا و شرائملاے ہیں ان کا خلاصهہ 
صندالقوم من آداب الاکل یہ ہے کھ قوم کے پاس معاشرت 


کر جج سرد یش جم میں 


۱1 


وال شرب والل۔۔اس والہے۔اء 
و وجوه الزينة و مسن سنة 
النکاح و سيرة المت ناک ین 
و مسن طردسقی الیم و ال راء 
و من وجوه | ل مزا جر عدن 
المعاصی و فصل الةض ايا 
و <خوذلکے فان کن 
الواجب سب الرای 
الكلى متطبقا عليه ملا 
معنی لتحوبيبل شی سن 
مسوضعه ولاالعدول عہنہه 
الى سرن یسب او سے 
القوم على الاخد ب) عد 
هم و ال يصوب رایدهم ى 
ذلک ویر شدواالی مافیه 

سن الصا لح وان لم نطق 

عصلیھ ومست الحاحة الى 

تحویل شی اواعغاله 

كوه كا ال اى 

تیم من ب عض أو تدع مةا 

ی لذات الدنیا و اعراضا 

ع۔ن الاح۔س۔ان او مسن 
المسلی۔ات الى تودى الى 
اهال سصااح الدنيا والاخرة 


گی شس سم شی شس اس مد شمسامنہ تہ ددشت 


اھ بد علا کی LC‏ حدم ۳ 


و معاملت وغیرہ کے جو قواعد 
و قوانین پہلے ہے موجود ھوے 
ھی ؛ ان میں وہ اصلاحی اور 
انتفاعی اقطهٴ نظر سے نکاہ دوڑاےے 
میں ۔ کھاۓ پینے کے آداب ؛ 
لباسء عارت؛ زیب و زینت کے 
طور طریقے› نکاح کے دستور اور 
آپس میں نکاح کرۓ والوں کی 
سرت ؛ بیع و شراء قاعده و 
قانون اور ان کے علاوہ جراعم 
سے روک تھام اور معاملات ے 
تصفيه وغمرہ ہے متعلق اصولو 
ضوابط جو لوگوں میں راخ 
ہھوےۓهیں اگر وہ مجموعی طور پر 
شریعت ی پالیسی اور راے 
کلی کے مطابق ہونۓ ہیں تو یھ 
حضرات ان میں کسی قسم کی 
تبدیلی نہیں کرے ھیں؛ بلک ان 
ک راے کو تقویت پہنچاۓ اور 
ان پر مضبوطی کے ساتھ قاعم 
رھنے کی تاکید کرے ھی اور 
اگر وہ کلی پالیسی کے مطابق 
نہیں هو ے یعی‌ان میں انفرادی 
و اجتاعی ضرر کا اندیشه هوتا 
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و تو ذ لک فلا بٹیغ٢ی‏ عے e‏ لذات دٹیوی می اماک 
ان رج ا ی مایہا بن مالو اورروح شریعت ہے اعراض پر 
فیہم بالكاية بل ع-ول الى مبی ھوے ھی یا دیی و دنیوی 
نظ ہر ساعصندھم او ناظم مصلحتوں کے فوت ھوے کا خطرہ 
سا اشتھر مسن الا لوین رھتا ے جن 1ج بغا پر ان احکام 
المشهود لهم بالخر و اسم میں تبدیلی یا انھی 
عند القوم () بالکلیه ختم کرے کی ضرورت پڑتی 
ے تو ایسی صورت میں بھی یھ 

حضرات ہی الاہکان ان کے 

ص‌غوب و مالوفات کی رعایت 

کرے ہیں اور بالکایھ ان کی 

ضد کی طرف دعوت نہیں دیتے 

ہیں › بلکھ ان کے ئل ‌ومشابہ جو 

چیزیں قوم میں رابج ہوتیق ہیں 

یا ان می کی صالح شخصیتوں ق 

طرف جو مشہورومنسوب ھوق 

ہیں ان کے ماثل اور مشابه ی 

طرف قوم کو دعوت دیتے ھیں ۔ 

ایک اور موقع پر حضرت شاه صاحب آخری هدایت کی تفصیل 

بیان کرے ھوے لکھتے ہیں :۔ 

O NCEE‏ اگر تم رسولاللہ کی شریعت ی 
سعانی شريعة ر -و ل اللہ گرا یوں کو سمجھنا چا هو تو 
فتحقق اولہا حال الام یجن لے عرب امیوں کی ت حقیبق 


پھ ظا کد د تش ی د یو د 


اة ا الاه ف نے 


س سس ت اا ا کیم ایم عیب ما ر یشو مو اس تا ر پس که کر 


۳ 


الذین بعث فییم الى کرو جن میں رسول الہ 


کی فة اصہلاح۔ھ اھ۔ا در امل آپ ی شر یعت کا 


بالمقاصد المذکورة فى تشریعی مادہ میں ۔ اس کے بعد 

باب التشسرددح وال آپ کی اصلاح گی فت 

و اکم الءلة )۱( سمهو حو آپ ے ان مقاصد 
کے حت تشریع و تیسبر اور 
احکام ملت کے ہاب می 
کی ھی ۔ 


تشریعی احکام کی اصول مس د دیا 21 ساری قوموں 
کی نفسیات اور طبعی میلان کی رعایت کی 


E 

آخری ھدایت چونکھ صرف عرب نے لئے نہ تھی؛ بلکه دنیا 
1 ساری قوموں کے لئے تھی 6 اس لئے تشریعی احکام کے اصول 
قاع کرے میں جہاں عرب کے ٹومی اور مقامی مزاج 1 رعایت 
ضروری تھی ء بعینه اسی طرح دنیا کی ساری قوموں کی نفسیات اور 
طیعی میلانات 1 رعایوت بھی لازمی تھی ¢ اس لئے احکام تشر م 
(,) اس بات کی کوشش کی گئی که کوئی ایسا حکم له 

دیا جاےۓ جس می ناقابل برداشت مشقت هو ۔ 
() لوگوں کی رغبت اور میلان کے پیش نظر بعض ایسے 
احکام مقرر ھوۓ جنہیں قومی عید کے طور پر منایا 


ا ا س مم ہد موی رج 


١۔‏ حجة اللہ اابالغه ص جر ۔ 


کا ا جت ته وھ بج سی جم 


سے ہے ہہ کے o tape)‏ مہ رم ہے۔ 


برڑی 
جاے اور ان میں جائز اور مباح حد تک خوشی 
مناۓ اور زیب و زین ت کرۓ کی اجازت دی گی ۔ 

(م) طاعات کی ادائیگی میں طبعی رغبت اور میلان کو 
ملحوظ رکھا گیا اور اك مام عر کات و دواعی 9 
احازت دک »> جو اس میں مددکار ثابہت ھوں 
ہشرطیکھ ان میں کوئی قباحت نھ هو ۔ 

(ہ) طبعی طور پر۔جن چیزوں ہے کراہت ھوتی سے یاطبیعت 
بار کسوس کرتی ےش اس کو نا مە کیا گیا۔ 

)هھ( حق و استقامت پر قاع رھے ہے لے تعلم و تعلم ء 
اص بالمع روف و سی عسن الہمنٹسکر کو دوامی 
شکل دی 2 که طبیعت کو اسلامی مزاج کے مطابق 
ڈھالنے میں مدد ملی رےے ۔ 

(ہ) بعض احکام کی ادانیی میں عزعت اور رخصت کے دو 
درحه مقر رکئے گئے؛ تا که اسان اہی سمہولت 2 
پیش نظر جس کو چاے اختیار کرے ۔ 

(ے) بعض احکام میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کے دو 
ختلف قسم کے عمل مذ کور ھوے اور حالات کے پیش 
نظر دونوں پر عمل کی گنجائش ر کھی کی ۔ 

(۸) بعض برائیوں میں مادی نفع ہے حروم کرنۓ کا حکم 
دیا گیا ۔ 

(۹) احکام کے نفاذ میں تدریجی ارتقا کو ملحوظ رکھا گیاء 
یعنی نھ ایک ھی وقت میں سارے احکام مسلط کئے 
اور نھ ھی ساری برائیوں سے روک گیا ت 
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(.,) تعەیری اصلاحات میں قومی کردار کی یتک اورخغامی 
کی رعایت کی گی ۔ 
)١١(‏ نیک کے بہت سے کاموں کی پوری تفصیل بیان کی گی ۔ 
اس کو انسانوں کی سمجھ پر نہیں چھوڑا گیا ء ورنھ 
بڑی دشواری پیش آی ۔ 
(+م) بعض احکام کے نفاذ میں حالات و مصالح کی رعایت 
کی اور بعض میں اشخاصو مزاج کی ۔ تشریعی احکام 
میں غائر نظر ڈالنے سے اس قسم کی بہت سی باتیں مل 
جائیں گی جو عمومی حیثیت سے اختیار کی گی تھیں › 
ان میں قومی اور مقامی مناسبت کا کوئی سوال ھی 
زه تھا ۔ 
غرض مام متعلقھ مباحث کا جائزہ لینے کے بعد جس قدر قرآنی 
حقائق و معارف میں غور کیا جائیگا › اسی قدر دوامی اور همه گیر 
پوزیشن کی وضاحت ھوک اور قالون سازی میں کسی بیرونی رھہری 
کی ضرورت نه رے گی ۔ 


۷ ت 
(,( فقه اسلامی کا دوسرا ماخد منت“ ھے ۔ 
فقہاء کی اصطلاح میں سنت کی تعریف 


سنت ے لغوی معی وجه طور طریقه کے هیں ؛ لیکن فقہا 
ی اصطلاح می سنت ہے رسول اللہ صلی انه عليه وسلم کے مام اقوال 
و افعال اور دوسروں کے وہ اقوال و افعال صراد ہیں جن سے آپ ہے 


"۲ 


سکوت فرمایا اورجن کو قاثم وبر قرار رکھا ۔ صحابہ کرام کے 
اقوال و افعال بھی اس بنیاد پر سنت میں داغل ہیں کہ ان 
کے پاس اس کے لئے رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم کی قولی یا فعلی 
سند موجود ھوگی › جیسا کہ اصول کی کتابوں میں مذکور ہے : 
السنة٭تطلق على قول سنت کا اطلاق رسول 
الرسول وفعله و سکوتھ الہ کے قول و فصل پر آپ 
وغلىی اقوال الصحابة وافعالہم کے سکوت اور صحابہ کے اقوال 
)) وافعال پر ھوتا ے ۔ 

البته حدیث کا محل خاص ہے کہ اس کا اطلاق فقہا کے 
نزدیک صرف رسول الله صلی الله عليه وسلم کے اقوال پر ھوتا 
ہے (م) 

عدٹین نے حدیث کے مفہوم میں بھی وسعت سے کام لیا ے 
اور اسکو بھی دونوں کے لئے عام کہا ےے ۔ یہاں بحث رسول الہ 
کے قول و فعل اور سکوت ہے ے ؛ خواہ ان کا سنت نام رکھا 
حاے یا انھی حدیث کہا جاے ۔ 


سنت نقشہ کے مطابق تیار کک ہوئی عمارت ے 

در اصل قرآن حکیم نقشه تعمیر عے اور سنت رسول اس 
نقشه کے مطابق تیار کی ہوئی عمارت ے ۔ نقشہ (کتاب) کے 
ساتھ انجینیر (رسول) بھیجنے کے اصول پر اس وقت سے برابر عمل 
درآمد رھا ے جب سے ھدایت اہی کے سلسله کی ابتدا هوی ے ۔ 
اس بنا پر حالات و زسانه کے تقاضا کے مناسب عمارت کی تعمیر میں 
انجینیں کی بنائی ھوئی عمارت کو قطعاً نظر انداز کر دینے سے اتل 


کے یں . رت 5ؤ الگ بتبہہخہ ہش پچ جج یرد ہد یی ر در ہے ہر 


, - نورالانوار وغیرہ ۔ ۲ ۔ ایضاأً ۔ 


ے1 


نقشهہ کی مطابقت نہی ھو سکتی ےھ ۔ 

البته حالات و مقتضیات کی رعایت ھر دور کی عمارت میں 
کی حاتی ھے ۔ خود رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم کی تیار کی ہوئی 
عمارت میں بھی اس کی رعایت موجود ےے ۔ همارا کام یھ ےہ که 
عمارت کی اصل بنیاد اور ستون کو باق رکھکر اس رعایت سے جتنا 
فائدہ بھی اٹھا سکتے هی اٹھائیں اور اپنے زماله کے سناسب عمارت 
تعمیر کریں » نه یہ کھ خود ری میں مبتلا هو کر تاویل وتزونر 


و ذریعهة بنیاد اور ستول ھی کو مسمار رن ت 
قران حکیم میں سنت کی بنیاد 


قرآن حکیم میں سنت کی بئیاد درج ذیل آیات ھی : 


رر بھے 7R‏ يسھ ء . 1 ¢ 
وانزانا الیک الدکر اور هم ےج آبپ تر الد کرو 


4 


وو وس (قرآن) نازل کیا تا که جو 
ان اللا انل 

2 م 9 اک : 
٣‏ 7 تعلیم لوئوں کی طرف بھیجی 
A‏ ہہ رج عم 


م۸ 
:7 ں اور تا که وه لوگ غور 
آ5" ھ۰ 


rr‏ وفکر کریں ۔ 


aS & 2‏ دد 


کا شارح قرار دیا گیا ے ۔ دوسری آیت میں ے : 


u‏ / در رھدهھےْر ےھ ےہ ۸ ي ر ۱ جج 
اناانزلناالیک الکتاب اے پغمجر هم ے اپ پر 
ہر سے۸ ظط ےر ۸ہ “8 'الکتابپ؟ چانی کیا تھ نازل 


بالحق لت حکم ہر ہن ال اس 


11۸ 


ررم ر ١گ"‏ ۱ 
الہ ے بتلا دیا ے آپ اس ے 
۰۵ مطابق فیصله کریں ۔ 


درج ذیل آیت میں الہ تع ی ے رسول اللہ صلی اللہ عليه وصلم 
کو اپنا مبلغ بتایا ھے : 
ااال رول بے بات ل اے رسول جو کچھ آپ پر آپ 
یے ER‏ ۱ کے رب کی طرف سے ازل کیا 
رو وش وھ گیا ہے ء آپ اسکی تبلیغ کیجئے۔ 

شرح وتبلیغ اور فیصله تی صورت یه تھی که رسول اللہ صلی 
اہ عليه وسلم اپنے تول سے یا فعل ہے یا دونوں ہے یا مروحه 
طریقوں پر کوت فرماکر انھیں قائم و ہر قرار رکھنے ہے قرآن 
حکیم کے مطالب و مقاصد کی وضاحت فرماے تھے ۔ اس بنا پر 
سنت کے ام سے کوئی شے ایسی نھ ہونی چاہئے جس کے معافی 
ومقاصد کی دلالت اصولی طور پر قرآن حکیم میں‌موجود لهھ ھہو۔ 
(ھرھرجز میں مطابقت ضروری نہیں ے) جیسا کہ علامه شاطبی 
فرماے ھی : 


القرآن (,) چ وت 


حکیم بہت یہ دو - 


اسی طرح قرآن حکیم کی کوئی ایسی تعبیر و توجیه درست 
اہ هرک حو رسول اله ک بیان کردہ توحيھ و تعبعر ہے علاف هو ؛ 
بشرطیکہ روایت کے سعیار پر وہ پوری اترتی ہو ۔ 


ف 


00ت 9 


١ے‏ الموافقات ج مہ 


۱۹ 


فكان السمة بث زاة التفسس پس حدیث قرآنی احکام و معائی 
والشسرح لسمسعافیٰ احکام کیلۓ تفسیر اور شرح کی حیثیت 
الکتاب (ب) میں ھوکی ۔ 
سنت کے بارے میں صحابه کا طرز عمل 

رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کے بعد سنت پر اسی حیثیت سے 
عمل درآمد رھا ے › چنانچهە حضرت اہو بکر صدیق (جو هد یت اہی 
کی مزاج شناسی میں سب پر فوقیت رکھتے تھے) کا طرز عمل قانون 
کے بارے میں یھ منقول عے ٠‏ 
کان ابسوسکر اذورد ع۔ا۔.۔ه حضرت ابوبکر صدبی کے 
حکم نظسر یق کہتاب اللہ سامنے جب کوئی قانوئی معامله 
تعاالی فان وجك فيه مسا آتا تو پہلے وہ قرآن حکیم میں 
یسضسی به قضی به وان اس کا حل تلاش کرے ؛ اگر 
لسم يج د ی کت تاب اله وھاں نھ ملتا تو سنت ک طرف 
زظر ق ف رہ -ول اللہ فان رجو ع کرے ؛ اگر سنت می 
وجك في ما م۔ایىشضسی به بھی نھ ملتا تو لوگوں سے 
قضسی به فان اعسساء ذلک دریافت کرے که اس معامله 
فسال الناس هلل عاتم میں رسول اله کے فیصله کا 
ان رسول ال قضی یه کسی کو عام ھے؟ بسا اوقات 
قضاع فرب) قام اليه صحابہ میں کچھ لوگ بتا دیتے 
الوم فیقولون قضیىی کہ رسول اله صلی اللہ عليه 
فيه بکذا و کذا (م) وسلم ے اس معاملهة میں يه 


رہ انفاعفیب رت 
م - حجة اللہ البالغه ص رم واعلام الموقعین ج رص ۲؟- 


1۲۰ 
صدیق اکبر سنت سے سند ملئے پر خوش ہو کر فرماے تھے : 


ويا من دغل عای سان لوگوں کو باقی ر کھا حن مں 
نبسینا (:) ھمارےنہی کی سنتیں محفوظ ہیں۔ 


کو بنیاد بناۓے ھوۓ ایک موقع پر فرمایا : 


سیاتی قوم یجادلونکم آئندہ ایسے لوگ پیدا ھونگے 


وهات ااترآن فخدوهم حو قرآنی شمہادت ہی ٤‏ سے 
ال ن اعلام ہک اب اللہ می سنتوں 8 ذریعهة ان پر 


(ہ() حجت قائم کرنا » کیونکه 
اصہحاب سنن کتاب الہ کو 
تبیغ بھی تھی : 
انما | ر ع مث الغو نکم د نکم می اس لئے عال پھیجتا ھوں کہ 
وسنة لبیکم او کےا قال (e)‏ وہ تمھی مارا دين اور تمیارے 
بی سەت سک ھا یں ۲ 

ایک اور موقع پر سنت کو قانونی حیثیت میں رکھتے ھوے 
فرمایا 
اذہ ححہهف 0A‏ تارج ااخلفاء 
٣-ےہ‏ اعلام الموقعین ج ا۔ 


1۳۱ 


ايها الاس قدسنتلکم لوگو تمہارے لئے سنتیں مقرر 

اللسنن وفرضت لکم کر دی گئیں › فرائض کی تعییں 

الفرائض وترکستم على ہو چکی ؛ اس طرح تم کو واذفح 

الواضحة الا ان یضلوا راسته پر لگا دیا گیا ۔ اب اگر 

بالمناس یناو شما53(ر) تم لوگوں کی وجه ہے دائی 
بائیں دیکھو گے تو گمراہ ہو 
جاؤ کے ۔ 

حالانکھ حضرت عمروہ ھی جشہوں ے حالات و تقاضا کی بنا پر 

سنت سے بھی آگے بڑ :کر قرآن حکیم کی بعض جزئیات تک کے عمل 

کو مؤخر کر دیا تھا اور عموم کو خصوص پر معمول کیا تھا › 

چنانچہ قحط کے زمانه میں سرقه ی سزا اور مولفة القلوب وغیرہ کے 

ہاررے میں حضرت عمرطت* ے جو طریقه اختیار کیا تھا › اس ہے 

اصحاب علم پوری طرح واقف ہیں ۔ ان کے علاوہ دیگر صحابه و 

تابعین کا بھی یہی عمل سنت کے بارے میں منقول و حفوظ ے ۔ 

وہ سنت کی نوعیت اور مقام متعین کرئتۓ میں ہمارے لئے دلیل راہ 

کی حیثت ر کھتا ے ۔ 

رن كاف 

ائم قانون ے بھی قرآن فہمی اورقانون کے مرحله میں سنت 

کو خاص اھمیت دی ہے ۔ مدا امام ابوحنیفہ ر۶ سے منقول مہ : 

لو لا اسنسن مصافیم احد ۱ 1 سنتی له ھوتیں تو هم 

مدنا القرآن (م) میں سے کوئی قرآن حکیم کا 
فہم نہ حاصل کر سکتا ۔ 

, - الاعتصام ج | از اسلامی قانون مر جلد اص ۳.۹ ۔ 
٦٠‏ اران 7 و رچ 


f۲ 


اس ہے زیادہ وضاحت اس قول سے -مہ مویق لے : 


لم تزل التناس فى صلاح 
مادام سمسنیسم من طاسب 
اللحدیثت فاذا طلموا 
العلم بلا حصلیث فسدوا 
)) 


امام شافعی ر7 کا ارشاد ے ٠‏ 


اج مع الخ لون عسل ان 
ەسن اسان الہ سہۂہهہ عن 
ید ع مما قول احد (+( 


لوگ اس وقت تک خرو صلاح 
میں رھیں گے جب تک ان میں 
حدیث نکے طالب موجود رھیں 
گہ اور جب وہ بغیر حدیث کے 
علم حاصل کری: کے توفساد اور 
بگاڑ میں مبتلا ھو جائیں گے ۔ 


مسامانوں کا اس بات پر اجاع 
ےھ که جب کسی پر رسول 
اہ گی نیت واذح ھو حاۓ تو 
پھر اسکے لئے کسی کے قول 
کی وجھ ہے اسکو چھوڑنا جائز 
ون و 


رول الله صلی اه عليه وسلم ے حو کچھ فرمایا ےے وہ 


ەەب قرآن سے ماخودڈ ھے (e)‏ تَ 


امام مالک کا ارشاد ہے : 


الیکۃ۔اب 
دوه و کل 


ال لوافات راڈ 


کل او افق 


lg 


١‏ ۔ ایشا +“ اعلام الموقعین 


هر وه چيز حو کتاب و سات 


کے موافق هو اہے قہول کرلو 


۲۲۰۳ 


اسر کسوہ ) ٢‏ چھوڑ دو 
امام احمد بن ر ے فرمایا شے 7 
٭-ن رف الث رس۔ول اه جس ے رسول اللہ آج حدیث 
فو على ش-فا هلكة (م) کو رد کردیا وہ ھلاکت کے 
کنارے پر آگیا 7 
مذکورہ تصریحات ہے دو باتیں معلوم ھوئیں (,) قرآن فہمی 
میں سنت کی تشریحات و توضیحات ھی کو اولیت حاصل سے ؛ نیز 
مدت قرآن حکیم شرح 9 تعہم اور اصول رنگ می اسی سے ماخوذ 
ے ۔(م) تدوین قانون کے سحله میسنت کی حیثیت ماغذ 
یىی عہ؛ اگرچہ اس کا درجه قرآن حکیم سے کم ہے ۔ 
دج ر ذ 6% ۰ 
سنت کی تشریحی و توضیحی حیثیت کی چند 
و 
ذیل میں هم رسول الہ صلی الہ عليه و سلم کی بیان کردہ 
تشریحات کی چند صورتیں پیش کرے ہیں : 


(ر) قرآن حکیم میں جو آیتیں مجمل تھیں رسول اللہ ۓ ان کی 


تشرخ فرمائی ْ 
(+)( جو مطلق تھی موثئع اور حل کے لحاظ ہے انھی مقید 
فرمایا ۔ 


(م) جو مشکل تھیں ان کی تفسیر بیان فرمائی ۔ 
6 جوقرآنی او مجم ل تھے ء ری ی ان کے عمل چا کیفیت 


بت 5 ےپ ا رڈ یں n‏ یی رش یں 
` می :سو ہشیت و تچ چ ی چ ی ی تر 


و - جامع وی اہ ی قانون ان 2 


IT 


اسباب و شرائط اور لوازم وغرہ ی تفصیل A‏ تھی ¢ 
رول اينه لے ان کی تفصیل ہیان فرسائی - چنانچھ ار 
۱ : 
اور زکوة وغمرہ ک حو تفصیلات وا نظ می مد کور 
ھیں ٤‏ وہ سب قرآن حکیم ھی ک شرح اور وضاحت 
ھی - 
)هھ( قرانی توضیحات روٹڈی می ہمت ہے پیش آمدہ 
واقعات کا حکم بیان فرمایا » مثا حلت و حرمت کے 
باب م حو احکام مد کور تھے ¢ ان پر ہك اور 
مشک وک چیزوں کو قیاس کیا جن کی تصری قرآن 
حکیم میں نه تھی 5 
(ہ) قرآنی اصول و مقاصد کے پیش ظر وقت اور محل کی 
)ے( قرآنی تصربحات سے ایسے اصول مستن,ط فرماے جن سے 
لئے حالات و9 فال کو قٰاس کرے ک راھی 
کھلی ۔ 
(ہ) قرآنی احکام کے وجوه واسباب اور حکمت و مصاحت 
ھوۓ۔ 
دریافت فرماے ›» پھر اسی روئی می شربعت کو 
انسان کی عملی زندی سے ھم آھنگ بنایا ۔ 
)١.(‏ عیثیت مجموعی زندگی ایسی گذاری که قرآنی زندگ 
کہ لئے و مکمل تفسیر بی ۔ کان خلق, القرآن 
(الحديث) 


علامه ابن قم کا بیان 


علامه ابن قیمن* ے بیان کی درج ذیل قسمیں ذکر 


کی میں 

ان البیان سن النہی صلی 
الہ عاہه وصسلم اقذڈسام 
اعت اس اہ شی اترسی 
بظهوره على لاله بعد 
ان کان خفیا الشانی بيان 
م ع تاه وفسمر ەلمناح. تاج 
الى ذل ک كما بين ان‌الظ كم 
المذكور فى قوله ولم 
پلیسواایمانیم بظلم 
ه_وال شرك وان الحسساب 
ال غرانضرفی ون 
ال خی۔طالائیاض منالخیطالام۔ ود 
ھمابف+یساض ال نيمار وسواد 
اللیھل وان الذى راہ 
نزلة اخریل عند ممدرة 
السنتهول ه-و جبریلو كسما 
فسر قیله او اتی بعض 
آیات رک انه طلوع الشسرم۔ن 
مسخر بها و 5۶مافسرقولہہ 
وسشل كله ة ط .يسس ة كش رة 
طیبة با ته اال لةو كما 


رسو لانت صلی انت عليه وسل مکی طرف 
سے بیان ک چند قسمی ھی )١(‏ 
نفس وحی کا بیان که اسمی 
خفاء تھا رسول اللہ کی زبان پر 
اس کو ظہور حاصل ہوا (م) 
وحی کے معئی اور تفسیر کا بیان 
اس شخص کے لے جس کو اس 
کی ضرورت تھی جیسے رسول الله 
ےۓ آیت ,وولم یلبسوا ایمانھم 
بظلم,, مین ظلمکی تفسیر شر کی 
کے ساتھ بیان فرمائی اور آیت 
یحاسب حساباً یسمرا کی تفسیر 
نەک عدالت می پیشی کے ساتھ 
کی اور آیت حتی یمن لکم 
الخيط الا بیض من‌الخيط الاسود 
کی تفسر دنی سفیدی اور رات 
کی تاریکی کے ساتھ بیان کی اور 
آیت ولقد را'ه نزلة آخری عند 
سدرة المنتھی میں روایت ہے 
حضرت جبریل کی روایت بیان 


کی ۔ اسی طرح آیت او یاتی بض 


فسر قوله يشبت‌اتته الدين 
آسنوا بالقول الشابت 
فی االحیساة الدنيا و فى 
الاخرة ان ذلک فقالقرحعن 
ی۔ساٴل سن ربک وما دینک 
و کماضفسر الرع۔د بانه 
سلدک من الرملمشكة مہؤکل 
بالسحاب و كما فسر 
اتد اذ اهل ااسكة۔ب احہہار 
هسم و رھیا نیم ار با با 
من دوں بان ذڈلیہک 
ات اال مااحلوەلہم سن 
السح-رام و ت ریم ساحصسر موه 
علىیسھم مسن ال خلال وکما 
فسر القوة الى اسر اللہ ان 
نعدھا لا عدائه بالرسی 


وکما فسەرقولەەسن ډعمل 


الله 


سوع یجزبه بانله مہا 
یحزیلبەالعبہد یالدنی۔ا 
من االن۲صب والی۔م 
والہخوف وال داء وکمافسسر 
الزیسادة با نپا النظرال یق 
وحه الله الکریم و کےا 
فسر اللدتۃساء فى قوله وقال 


رک ملدء۔وئی امت یجب لکم 


۳۹ 


آیات ربک میں سورج کا مغرب 
سے طلوع ھونا مراد لیا اور 
آيت مشل كامة طيب ةكشجرة طيبة 
میں درخت سے کھجورکا درخت 
مراد لیا ے۔ ایسے ھی آیت یثیت 
اينه الین امنو باالقول اثابت ف 
الحيوةالدنيا وق‌الاخرة مس بيان 
کیا کھ یہ قبرمیں ہوگا جس 
وقت قعرمی سوال ھ وکا که مہہارا 
رب کون ے › تمہارا دین کیا 
ھے اورآیت ویسبح الرعد حمده 
می بتایا که رعد ایک فرشته 
عے جو ابر کہ نظام پر مقرر ہے 
اور آیت‌اتخذوا احبارهم ورھبانھم 
اربابامن دون‌اللہ میں فرمایاکەیه 
” حباراً “ اور رهبان ““ حرام 
چیزوں سے جس کوحلال کر دیتے 
ان کے متبعین حلال سمجھتے اور 
حلال چیزوں میں سے جس کو 
حرام ٹھہرا دیتے اسکو یه لوگ 
حرام سمجھتے تھے (رب بنالینے 
سے اللہ کی ساد تحلیل و تحرع کا 
عاز قرار دے دینا ے) اور آیت 
واعدو لم مسا استطعتشم 


سن آ۔وة می آوتکی تفسجر(اہنے 


ے۱۳ 


بالنە٭العبادة وکمافسر 
اد بار 
افواز اتَحَردبالن كی 
بعد المرب وو ذظ اتر ذلکی 
الثالثٹ بيانه بالقفعل 
كما بهن اوقسات الصلوة 
للسائل بفعله الرابع 


الہنجمو ۶ ہا نے4 


بيان مساسشل عنه من 
الاحکامال تی ات یالقدرآن 
فل اران وا ا ا 
سشل عدن ذف الزوحة 
ان اران وا هان 
نظائره الخا مس بيان 
ماسشگل عنهھ بالوحی وان 
لم یکین پر اتا اسل 
عن رجسل أجرم ىة بعد 
خاوق 
فجاء الوحى باك ینزع 
عه الجبة و ي عسل ادر 
الخلوق السادس بي ااه 
ہلا حسکام بہالسنة ابت داء 
من غیر سوال تما حرم 
ع لهسم لوم 
المتعة و صيد المدینة 


مہا شقمخ ہا 


۱ ر و 


دور میں ) تیر اندازی کے ساتھ 
کی اور آیت من يعمل مسوع 
بج۔زبە میںفرمایا کھ جزاے ساد 
تکلیف؛مشقت »غم ؛خوف؛ بیماری 
وغیرہ ےجو انسان کو دنیامیں 
م ونچتی کے اور آیت للدی۔ن 
| جس سو الہحجصسی و زدادة 
می زیادہ قیتفسرم اللہ بزگ وبر تر 
کی طرف دیکھنے ے (دیدار) 
یی اور آیت ربکم ادعو فی 
E KE‏ اکم مہ دعا 3 
تفسبر عبادت کے ساتھ بیان کی 
اور ادبار النجوم می فجر سے 
پہلے ک دو رکعتیں اور ادہار 
السہجود مى مغرب کے بعدی دو 
رکعتی بیان فرمائی۔ ان کےعلاوہ 
اور سہت سے نظاثر موجود ھی ۔ 
(+) رسول اللہ ے اپنے فعل کے 
کے اوقات پوچھنے والے کو 
خود نماز پڑھ گر اوقاتق تعیمن 
وت 

(م) ان احکام کا بیان جو قرآن 
حکیم میں ذه تھے اور آپ سے 


وال کٹ گے پور قرآن ان ے بیان 


1۲۸ 


ونکاح | أسمر“ة على ع۔متها 
وخالتہا وام ال ڈلکالمسابع 
بی۔اہەللامةحو ازالشى بفعله 
ھصولهەو علام نییہیم عن 
التاسی به اشا من بییہانه 
حو ازالشی باقرار لا لھم 
علي فعله و هو يش اه ده 
او معصلمھىم ووه 
التاسع 
الشئیعفوابالدسکوت عن 


تحسریسم۔ه وان لم راذن فه 
نط قا العاشر ان رکم 


الترآن باي جاب شی 
او تحریمہه او اباحته 
ایکون لذالک ال حکم 
ش روط و مسو ادع وقیودو 
اوقات غصوصة واحوال 
و اوصاف فيع يل الرب 


مہ ہا زه وتعسالچل ع لی 
رس واه ق بیانپہا کقوله 
واحسل لکم ماوراء ذلکم 
فا لحل موقوف علیشروط 
ال شکاح وانتتاءٴ مسصوانعه 


وح و ر وقته و ۱ هة 


کہ لیے نازل هوا جیسے زوجھ 
کو تسەت لکاے کے بارے می 
حکم دریافت کیاگیا تو 'لعان““ کا 
حکم نازل هواء وغرہ۔ 

(ھ) ان احکام کابیان جن کے متعلق 
آپ سے سوال کیاگیا اور بذریعه 
وحی آپے جواب دیا ء اگرچه 
وہ قرآن حکیم می شمار ہس 
عے e‏ مثا ایک ایسے شخص کے 
بارے می سوال کیا گیا که 
جسنے جمه پہئے ہوے احرام 
با زد ها اور حوب خوشہو لکاۓ 
ھوےے تھا ¢ تو آپ ے وحی آ_ے 
کے بعد جواب دیا که جبه نکالا 
جاے اور خوشبوکا اثر دھویا 
00 

(ہ( بغیر سوال کے آپ ے بہت 
سے احکام بیان فرماۓ ء مغلا 
گدھے کے گوشت؛متعه اور مدينه 
می شکار کوحرام کیا ۔ ایسے ھی 
پھو پھ یک موحودی میں بھتیجی 
سے نکاح اور خالەکی موجودی 
میں بھانجی سے نکاح کو حرام 
فره ایا وغضرہ e‏ 


۲۹ 
الہمحل )١(‏ (ے) خود رسول اللہ ے کوئی 
کام کیا اور امت کو اقتداء سے مزح نہیں فرمایا ۔ 

(۸) خود کوئی کام کیا اور امت کے لیے اس کے جواز کا 
2 طرح اقرار کیا یا اس کے کرے ی تعلیم دی ۔ 

(و) کسی شی کی اباحت کو اس طرح بیان فرمایا کہ اس کی 
سے کچھ نه قر مایاھو۔ 
کیا بامباح ٹھہرایا › لیکن اس سے متعلق جو شرطیں رکاوٹیں ؛ 


قیدیں وغہرہ تھی يا اوقات مخصوصهہ احوال و اوصاف وغیرہ 


تھے 
کی تفصیل بیان فرمائی - در اصل ایسی صورتول میں اللہ تعالیل عمل 
حکم دے کر اس یک تفصیل کو اہنے رسول کک حواله رک دیتا ے 6 
نل آریک وو اھسل اکم ماو راه دلکم میس حلت موقوف_ھے حبکه 


ت5اح کی شرطیں پائی جائیں ء موائم مرتفعم ھوں › وقت اور محل میں 
اھلیت هو ۔ ظاھر سے کہ ان مەپ 921 تفصیل قر آن حکیم مہی ےس 
ھے ؛ رسول اللہ کے بیان ھی ے معلوم دو سکی ھیں ۔ 
علامه شاطبی کابیان 

علامہ شاطبی ےۓے مذکورہ موم کو درج ذیل اندار میں 
بیان کیا ے : 
ال سسشسة راحاعة فی ماعنا ھا سنت اپنے معنی و مفہوم کے 
١‏ = اعلام المومعين ج + 


° 


ا یل الک تاب فی تفصسل 
مسحملەە٭وبیان ستثحکلە و 
GE‏ 
لاان ا و هاف 
دل عليه قوله تعالیل و 


سط سختحصرہ و 


انزلا الیک الدكر 
لتبین للناس مانزل 
الهم فلا تجد فى الس عة 
اسا الا و القرآن 
قد دل على معنا 
دلالة احسم-الية او 


RET‏ اھ کر ینا 
ول عل ان اران هو ب 
التشریعة و ډشجوع ھا 
فهو دلیل ء-لى ذلسک ولان 
الله تدعالول قال وانک لعلى 
خلق عظیسم و فسرت عائشه 
ذلکبان خلقه‌القرآن‌واقتص رت 
ی خلقه على ذلک فدل 
عسلی‌ال قول٭ و فعله و 
اقراره راحم الى القرآن لان 
الل موو ي د 
الا شياء ولان اله تعالدیل 
جعل القرآن تبیاناً لکل 
ش۔یسی : فیہدزم مسن ذل ہک 


لحاظ ہے قرآن حکیم ھی کی 
طرف رجوع ھوے وا ی ےے۔ وہ 
(سنت) قرآن حکیم کے عحمل یق 
تفسیر ہے یا مشکل کا بیان عے 
اور یا مختصر کی تشریح ےھ ۔ 
ثبوت کے دلائل یه ھیں )( 
محیثیت حموعی سنت قرآن حکیم 
کا بیان ہے ء جیسا که اق تعالول 
کا درج ذیل قول دلالت کرتا 
وار لا اليك الد کو 
مسانزل 
الیھم ۔ پس سنت می کوئی 
ایسی بات نه ملیگی جس قران 
حکیم میں اج۔الی یا تفصیلی 


دلالت کا موحود شو ۔ 


EE‏ ی EN‏ اس 


() تمام وہ چیزیں جو اس 
بات پر دلالت کرتی ہیں که 
قران حکیم هی کایات شریعت 
کی کتاب اور اسکا سر چشمہ مہ 
وہ سب اس اص ی دلیل ھی 
کے سیت ہ کی 
کے اعتبار ہے قرآن حکیم ق 
طرف رجوع ھوے وا ی ہے ۔ 

(م) قرآن حکیم میں ے واک 
لعلی خلق عظیم ۔ حضرت 


1۳۹ 


ان تكون الغستة حاصلة 
فيه یق الح ملة لان الا مر 
والنھ۔ی اول سا فقالک تاب 
Os‏ ساتزا بے 
فرطتا يى اكاب من 
قوله الوم 
دی نکم 


شسیسی و 
اککملت لکم 
وهو رك فاشرال الةرآن 
تالسنة اذا فى محصول 
الاس بیان لمافیه وذاٹک 
معنى کو نها را جعة 
الله وقد تقدم ی اول 
کنساب الا ولة ان السنة 
راحصعة الى الک تاب و الا 
0 ظط اا 
وهو اصل کف ف هد 
امقام -)١(‏ 


عائشه ے خلق کی تفسم می 
فرسایا که رسول اللہ کا خلق 
قرآن ےے ۔ اس سے ہی ثابت ہے 
کہ آپ کے اقوال وافعال اور 
اقرار سب قرآن کی طرف رجو ع 
هو رے والے ھی » کيوتکه 
خلق میں یہی چیزیں شمار ھوق 
ھی ۔ 

(ہ) اللہ تعالیل ے قرآن حکیم 
کو و اتا کن 
فرمایا ہے ۔ اس سے بھی یەبات 
لازم آتی ھے کہ سنت کا 
یق ااجمله قرآن می حاصل هونا 


۵ م 
ی 


ضروری ےھ ۔- 
(ھ) سنا فر اا قا تاتب 
مدن شیسی - 
(٦)‏ اليدوم | كەلىت لکم 
دیکم می فرآنت کا آتارنا 


مراد ھے ۔ اس صورت میں می فی الحمله سنت بیان هوق ان باتوں ی 


حو قران حکیم میں دیں ۔ ”۶ کتاب الاولهک“؟ کے اول می بھی ډه بات 


اگر ایسا نه ھو تو پھر اس کے قبول کرے میں توقف ضروری ہے ۔ 


غرض سنت کے بیان ھوے کی بہت سی دلیلیں ھی ۔ 


۳۴ 


ان کےعلاوہ رسمولاتەک تشریحاتک ہت سیصورتیں ہب جوتفصیل 
0 ساتیھ سنت کے ذخمرہ سے معلوم ھوسکی ھی - (١)‏ نا اھر نظر مہی 
ممکن ہے بعض تشریحات کی سند قرآن حکیم میں نه مل سکے, لیکن 
جن کی نظر میں کلی حکمت اور عمومی مقاصد ھی ء؛ ان 3 لے 
سد تو کو را مو ال کی ہے .یہ روات گزاہ امون و 
کلیات ھوں یا وقی و فروعی مسائل هوں › کسی کی بھی افادیت 
سے انکار ہی ھوسکتا عے ۔ اصول و کیات کے ذریعه قانون‌کی تشکیل 
لیے عہد بی کی تاریخ جائنا صروری ے 
)+( تدوین قانوں 8 مرحله مس سشثت کا را معلوم کرۓے 
کے لیے ضروری ے کہ عہد نبوی کے سیاسی ء معاشی و معاشرتی 
حالات پر بصرت حاصل آج حاے پھر انل حالات 1ج روشی میں 
یه جانا جاۓ که رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے اپنے عہد کے 
وسائل و مسائل اورمراسم و رواج میں کن کو کس طرح اورکس 
جا سکتے ہیں › لیکن مسائل و مراسم کی تفصیل اور پھر ان میں 
رسول اللہ کی ترەیم و تنسیخ دونوں میس حد قائم کرنا شنہایت دشوار 
عے ۔ عام فقہادءے اس انداز بیان ہے غالبا اس بنا پر بحت نہیں کی ہے 


,۔ حضرت شاہ وی اللہ محدث دھلوی ے بھی سنت کے بیان ھوے 
پر نہایت نقیس محث کی سے اور بہت سی مثالوں کے ذریعه سمجھایا 
ےے ۔ ملاحظه هو حجة انه البالغه ج , صفحه ۵ | 


"۳۳ 


کہ ان کے عبد اور رسول القہ کے عہد میں لمایاں اور بئیادی فرق 


نھ ظاعر هوا تھا ۔ 


اس مرحله میں شاه و ی الله کے طریق فکر سے ہت 


کچھ رھہنماتئی ملنی ے 


البتھ شاہ ولی ال صاحب نے اہی بعض کتابوں (ہالخصوص 
کای رھنمائی ملی عے کہ اس دشواری کو ہم حل کر سکتے ہیں ۔ 
مذ کورہ بیان کی اھمیت حضرت شاه صاحب کی دوچ ذیل تصر بح سے 


واضح ھوتی ہے : 
الک الظر 


فان رة رول ات 


فتحقق اولاحال الا مين 
ادي عست فيسهسم الى 

ھی ماده اتسر عة وت انيا 
فة اصلاح۔ه4 لھا 


با امسق اص د المد كورة ف 


و احکام اللملة )( 


اگر تم رسول اللہ کی شریعت کی 
گہرائیوں کو سمجھنا چاھو تو 
پہلے عرب امیوں کے حال کی 
تحقیق کرو جن میں رسول الله 
مبعوت ھوے تھے 7 

و ھی آپ کی شریعت کا تشریعی 
مادہ ہیں ۔ اس کے بعد آپ کی 
اصلاح کی کیفیت سمجھو جو 
آپ ے ان مقاصد کے تحت کی 
ھیں جن کا تدکرہ تشریع و 
تیسیر اوراحکام مات کے ہاب 
میں ہو چک ےھ ۔ 


چو نکه رسول الله صلی انه عليه وسلم ی تعلیم 1 اولن مخاطب 


- حجةاقالبالغة ج , ص ۲۳م ۔ 


Fr 


عرب قوم ے اور عالمگر اصول و کایات کے نفاذ می بطور '”'خممر“ 
وہ استعال ہوئی ےے › اس بنا پر لازمی طور سے اصول وکایات کو عملی 
شکل مس متشکل کرے وقت اس قوم کی عادات و روم و احکام 
وغیرہ کی رعایت کی گئی ے » بلکه ان اصول کا نفاذ بڑی حد تک 
مروجھ رسوم و احکام ھی ی روشی میں ظاھر ھوا ے ۔ ایسی حالت 
میں تمام شکلوں اور صورتوں کو دائمی طور پر قانوی حیثیت دیۓے 
کا سوال ھی نہیں پیدا ھوتا ے ء البته تدوین میں يه ضروری قرار 
دیا جاتا ےے که مراسم و احکام کی اصل صورت اور رسول الله 
صلی الته عليه وسلم کی ترٹیم و لاسي کی ہوئی شکل دونوں نظر کے 
سامنے ھوں ؛ تا کہ بدلے ھوے حالات میں اصول کا نفاذ رسول اللہ 
کے اختیار کے ھو ے طریق کار کے ذریعه عمل مس لایا حا سکے : 


رسول الله 4- فرمودات عدر می حت سے دو 


اسی حقیقت 8 پش نظر حضرت شاه صا حب ے رسول النه 


ق ھی ۔ ایک وه جن کک تعلق پیغممرانه فرائض اور تبلیغ 
او کک ور .9 REE‏ 


سے ا ۲ SHR ARS‏ ہے 8 :ھ 


و ہے( e‏ عنه 9 E‏ ۶ کک تعلق اسی حصه سے کے ۔ اس 
ہیس عقائد “ عمادات “ اخلای “ معاملات “معاد وغرہ سے متعلق 
تفصیلات شامل ھی اور دوسری وه جن کچ تعلق پیغممرانھ 


فرائض اور تملیغ رسالت ہے نہیں ےے ؛ بلکه مشورہ اور راے سے ے۔ 


۳۵ 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل مکا یه قول :۔۔۔- 


اذنہمہا انہا مدر اذا اس تمکم مس بسر ھوں 1 حب مہارے 
شی مسن دید کم فخ دوه دبن 8 بارہ مس کسی چیز کا 


رائی فا نماانابشر(م) جب انی راۓ ہے کسی چیز کا 
۰ حکم دوں تو ظاھر ہے که میں 
بھی بسُر ھول ۔ 

یع اس کی حیشیت پہلی قسم جیسی نہیں ہوسکتی ے ؛ 
کیونکه مشورہ اور راے کا معامله بڑی حد تک وقی حالات و 
مصالح کے تابع ھوتا ےے اور حالات و مصالح کا تجزیه کرے می 
بشری تقاضہ کے غلبيه کا بھی امکان ے ۔ (اگرچہ اسکی تلای کا قدرق 
طور پر انتظام موحود ے) ۔ 

اس قسم میں درج ذیل تشرعات داخل ھوں کی ٠‏ 

() وہ احکام جو کسی‌عارضی مصلحت یا سیاست پر می ھی ۔ 
(ہ) وہ جو طریقة کار ہے متعلق ہیں اور حالات کے ساتھ بدلتے 
رھتے ہیں › مشلا جنگ کے طریقے اور حکومت کے شعبوںی ترتیب 
وغمرہ۔ )(م+( وه امور جنھی شخصی و قومی و مل عادات و رواج 
کے مطابق اختیار کیا گت سے (م) وم باتیں جو عرب می بطور قصه 
مشہور تھیں ؛ رسول اللہ ے بھی تفنن طبع یا کسی اخلاق نتیجھ 
کے لحاظ سے بیان فرمائیں (و) عربوں کے بعض تجربات ء علاج ء 
راغ و اغان وغ کے معلق سر سو جات قرا ئی 

ایک مقنن کے لیے ان دونوں قسم کی تشریحات میں نظر امتیاز 
ضروری ے ء ورنه قانون کی وہ عملی استعداد ختم ھوجا ےگ جو 


۽ ۔ حجة ال البالغه٭ ج , صفح ےہر ۔ 


۳۹ 
اس کو حالات و زمانه کے تقاضا کے مطابق ڈھالی رھی ے ۔ 
سی کر بارہ میں امام ابو حنیفه ٣‏ کے رویەی وضاحث 


امام ابو حنیفەنۃ (مقان اعظم) کے بارے میں یه شہرت که 
انھوں ے تدوین قانون میں سنت سے زیادہ کام نہیں لیاء اکر کسی 
درجه میں بھی صحیح عے تو اس کی بنیاد حدیث کی مذ کورہ تقسیم 
ےے ۔ اسی تقسیم پر عمل کرے کا نتیجھ تھا که جس قدر امام 
ابو حنیفه کے فقة کو تمدنی زندگ کے ساتھ مناسبت ھوئی ےھ اور 
کسی فق کو اتی مناسبت نھ ھو سی اور اس حقیقت سے کون انکار 
کر سکتا ہے که حنفی فقه کی عمومیت اور زیادہ شھرت پا ےک بڑی 
وجھ تمدنی زندگی کے ساتھ اس کی مناسبت ہے ۔ اگر ایک طرف 
اسلامی قانون ی همه گر یت پر نظر هو اور دوسری طرف رسول اللہ 
کے فرمودات کی نوعیت ہے واقفیت هو تو لازمی طور سے ماننا پڑے 
کا کہ قانون کی دنیا میں یاس و راےۓ کی کم اھمیت ہی ے 
جس کی بناء پر امام ابو حنیفه ٣‏ کو مورد الزام ٹھہرایا جاتا ے ۔ 
تدوین فقه کے لیے سنت سے متعلی جند قسم کے 

معلومات ضروری ہیں 

فقھا ۓ تدوین قانون کے لیے سنت کے حسب ذڈیل معلومات ضروری 
قرار دئیے ہیں (م) ناسخ و منسوخ (م) ہحمل ومفسر (م) خاصو 
عام (r)‏ عکم و متشابه (و) احکام کے درجه اور مراتب (وجوب ؛ 
مندوب ء مباح وغیرہ) ان کے علاوہ قرآن حکیم ہے استدلال و 
استنباط کے جو طریقے اور اصول فقھا ے مقرر کیے ہیں ان سب 
کا سنت میں بھی لحاظ کیا جاتا سے ؛ لیکن روایت و درایت کے 
لحاظ ہے سنت کی شناخت کا کام بڑی اھمیت رکھتا ے ۔ اسی طرح 


۱۳ 


قرآن حکیم 1ج مناسبہت سے مشت ك عل اور مقام ی تعیمن کا کام 
بھی کاق اہم ے ۔ 

قرآن حکیم اور سنت ا وه حصه جس کا تعلق واقعات و مواعظ 
سے سے ؛ عام فقھا کے خیال میں قانون سازی کے ایے اس سے واقفیت 
ضروری نہیں ہے ؛ لیکن اگر غور سے دیکھا جاۓ تو اجتاعی زندی 
کوسمجھنے اور اس حیثیت ہے قانون کا مقام متعین کرنۓ ء نیز 
قانون کو موئر بناے میں اس ہے بڑی رھنائی حاصل ہهوتی ے ۔اگر 
اس کو نظر انداز کر کے قانون کی تدوین عمل میں لائی جاۓ تو 
اس میں خشکی اور کرختگی ہو کی اور جذب و بت کا عنصر کم 
ندوین حدثٹ میں احتداط 

اس میں شک نہیں کہ قرآن حکیم کی س کزیت بر قرار رکھنے 
کے لے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی وفات ے بعد ھی تدوین 
حدیث کی طرف زیادہ توجھ نہیں دی گئی ۔ یھ بھی صحیح ہے کهھ 
بعد وت رما ذه مہی دای اغراض و مفاد 9:1 ياء پر احادیث وصح کو 
کا سلسله بھی شروع عو گیا تھا › اس کے باوجود تدوین حدیث می 
اتی احتیاط وین کی ے کے اس ے انکارکی یا اس کو ماخد نه 
تسلیم کرے کی گنجائیش نہیں نکل سکتی ۔ 
حدتثٹ کے جانچنے 2 لیے روایت اور درایت دودوں 


کے معیار ھیں 


فن روایت مستقل فن ےے ۔ اس کے اصول و ضوابط ہیں ۔ 
راویوں کے حال کی پوری تحقیق کا بندوبست ے۔ حدیت کو جانچنےے 


IFA 


قاعدے اور طر یقے ھی ۔ روایی نقطه نظر 0 علاوہ حدیث کا درایی 
معیار پر پورا اترنا بھی ضروری ےہ ۔ تفصیل کے لیے فن اصول 
حدیث اور ''موضوعات“'ی طرف س اجعت ضروری ے ۔ ذیل میں چند 
درایتی اصول بیان کیے جاے ہیں جن سے قبولیت حدیث کے معیار کا 
مشا هدات SS‏ خلاف نه ھو ۔ 2 مس مه اصول کے مناق نه شو 
(م( حل زت متواتر اور تعامسل صدا ره :2 علاف نہ هو )»( (قلب 
کی اریت کہ میں تربیت پائی ھوئی) عقل کے خلاف نه هو ۔ (ہ) اس 
ہی اوهام پرستی ف تر عیب ڏه هو -۔ (ے( معمو لى معمو یی باتوں 
پر سیلدت ةس جم 3 غات 3 د ھم زه هو ت )^~( مضمون روایت 
مکی اس وسم کا اشتماہ نلك هو که حسم کک تعجر و تو هيه مسن کل 
دو - 5 ۳ ایسے معا و کابیان ذه هو جو ہو لیت 2 معیار 
پر پورے نھ اتر سکیں ۔ (رم) ایسی پیشین گوئیاں نھ ھوں جن 
میں سال اور ماه ک تعین هو - (مم) ایسے واقعات نھ بیان کے 
(٭+م) الفاظ ی بندش ایسی نه هو که عرب قواعد پر وه منطبق نه 
دو سکے 7 (م)( حل دت 8 معافی و ےا هرم ایسے A‏ هول حو 
کے معمولی کا موں پر انبیاء ورسلین جیسے ثواب کی ترغیب نه ہو 
وغقرہ )( جنا نجه فن موضوعات پر لکھی هوی کتابوں میس 


درج دیل تصرعات موجود ھی ۰ 


عحاله نافعه و مقدمه فتح الملھم ص۔ں وغمرەہ ۔ 


۴۹ 


کل ح۔ديث رایته بخالف العقول اونيا قض الاصول 
فاعلم انه موضوع فلا يتکاف اعتياره ای لاتعتمہ 
رو اته ولاتنظرفق جرحم او یکون مما دد فعه الس 
والمہشساھهدة اوسبانئنا لتغص الکتاب او السنة 
المہسواترة او لاجماع الهقشطعی حسسث لا يقل 
سن ذلك التاويل )١(‏ 
حو حدیث عقل اور اصول کے عااف هو تو سمحو لو که وه موضوع 
(جعلی) ہے ۔ نھ اس کے راویوں کا اعتبار ھوک اور نھ ھی راویوں کی 
جرح مس نظرکی جائیی > یا ایسی حدیث هو که حواس و مشاهده 
اس کو رد کردے یا وه کتاب الله ؛ سنت متواتره اور اجماع 
قطعی کے خلاف ھو › اس حیثیت ہے که کوئی تاویل نه قبول کی 
جا سکے ۔ ظاھر عے که عقل و درایت کا يه سعیار زیاده ان ھی 
روایتوں سےمتعلق ھوگا جو عام واقعات و حوادت وغعرہ کے سلسله میں 
وارد ھوئی ھی ء لیکن جو روایتی عالم غیب ہے متعلق ماوراے 
عقل ھی ان مس عقل کو زیادہ دخیل بناۓ سے دوسرے خطرات 
کا اندیشهہ هے ۔ 

غرض حدیث کو جاچنے کے ے ماعرین فن ے جو اصول 
مقرر کر دیے ہس ان کے مطالعه کے بعد ایک مبصرے لے انکار 


21ء کوی گنجائش ہیں رہ حاتی گے ۔ 


احادث کا محل ملعن ن کر مس صحابهہ کی زندگی 


احادیت کا عل و قاع میک کرۓے ہی e‏ رسول ک 


س وٹ يټ ۳تت 


ا ا و ا ر ا ا 


e 


زندگی خاص اھمیت رکھتی ےے اور فقہاء کرام نے اس سے بہت 
استفادہ کیا ے ۔ ان کے عمل اور تشرعی بیان کو بطور حجت 
تسلیم کیا ے ۔ قرآن حکیم کی درج ذیل آیت ہے ان کی اھمیت 
ثابت هوی ے ۔ 


ھی ھے کوھھ۔وو۔ 27 
و السا باون الا ولون ن مھا حرڍن و انصارمں حو لوک 
AR, 9R‏ شر 
ا 238 ردان و الانصارِ و سیقت کر ے والے سب تی پہلے 
A 2 ALPE‏ ایمان لاۓ والے ھی اور وہ 
| ۶ :سن العو ھم 
HY‏ ۳ بھ-۔۔ہھصہ اوک حنھوں ےے راست ہازی 
ا الله کی س 5 
مہ یبس ۴۴ سے ساتھ انی اتباع ک ان سے 
Rp,‏ ےر یش ھظ ر رر RN,‏ 
ورتوا عك ڈ5 اعد أسهسم ألله راضی هوا اور وہ اه سے 
رل RA‏ ےہ۸ ےے۔ حہمر۸ےر 9 : 7 5 ۲ 7 
جدت رى ہتھ۔ا الانهار راضی ھوے اوراتہ ے ال ے 


A 1۸‏ رس ۶ر اے (اہدی نعمتوں یک( حنتیں 
ج7 ۶+ 


تن می تیار کردیں جن کے نیچے مہریں 
9R 2 ۸‏ ۸ء : ۱ 
اہ دور العظیم ا رھی ھی ۔ ۵9 شمیمهھہ س 


نعمت و سرور کی زندی میں 
رہیں کے ۔ یه ہت ڑی 
فروزمندی سے ۔ 
آیت مس السا بقول الا ولون اور ادن انعو هسم 
باحسسان دو گروە کا ذکرے ۔ ملا گروه وہ ھے جس ے قرآن 
حکیم اور سنت نہبویه کا مقام اور عل متععن کر کے ان دونوں 
کی روٹنی می قوائین کا استنباط کیا ۔ اس گروہ کا س کزی طبقه 
سہاجرین اور الصار کا پہلا طبقه تھا ۔ پھر اس کے بعد وه گروہ 


۳۱ 


حس ے راست بازری 0ے ساتھ اس طرح ان ق اتباع ی که حو 
چیزیں انھوں ے طے کر دی تھیں ان کو بھی بطور سند تسلیم کر 

ان دونوں گروہ کے لیے رضی الله عنهم ورضوا عن۔ه کا جمله 
مایت اهم دستاویز اور بہت بڑی ضانت کی حیثیت رکھتاے › 
ہا میخصوصضص ''ورضوع :ےه“ کا فقرہ ان کے مزاج اور قانون الہى 

اس زط نظر سے قیاع با لاان“ کا عل وهی گروه 
قرار پاۓ گا جو سابق کی طرح اصحاب رسول کی زندگی بطور سند 
لے گا۔ اسی بناء پر فقہاء ے بڑی حد تک صحابه کے قول اور فعل 
کو سے می داخل قرار درا ہے اور حدیث کا عل و مقام 


متعین کرے میں اس کی طرف رجوع کرنا ضروری سمجھا ہے ۔ 
صحابہ - باررے میں فشہاء کا تسا کی 


اصول 9ه ق کتابوں می صحا به باررے میس فقمہاء E‏ ډه 
لن مد کور ھے : 


خب اجمعاعصافیها شاع جو چیز عام طور پر رائج هو 
فس کىتوا مه مین ولا اور صحايه ے اس پر خاموشی 
غ اا عا ا اختیار کی هو اوراس کو مان 


ابت الخلاف بيهم (,) لیا هوتو اس کا ماننا واجہب 


ہے اور جس میں ان مس 


۔ توضیح تلوبح ج ٣‏ صے؛۔ 


ہیں ےہ ۔ 


اس اتباع کی دلیل یه مذکورے: 


لأ ن کشر 
ووی صضرہ الو سےا ك4 


اقوالیم 
وان احتهد وا فرالهسم 
اموب لا نیسم شاهد وا 
مواروالنصوص و لتقد 
سم ق امن وف پر کے 
صلی الله 
عليه ومهم و کو لسم 


صمهة السشجى 

فى خبرالقروں )١(‏ 
لا لسم شیا ھل وا اح۔وال 
ازيل وا سرار الشسریعےة 
(r)‏ 


وسعرفة اماب الت زيل 


(١) 


ان کے اکثر اقوال بار کاہ 
رسالت سے سنے ھوے ہیں ۔ 
انھوں ے نصوص کے موقع اور 
حل کا براہ راست مشاعدہ کیا 
عے۔ دین میں انھیں تقدم 
حاصل ےھ ۔ رسول الله صلی 
الہ عليه وسامی تربیت وصحبت 
سے قیضیاب ھوےے ھی ۔ ان کا 
زمانه خمر القرونکا زمانه تھا۔ 
قرآن کے احوال و اسباب اور 
اسرار شریعت کا انھوں ے 
چم خود 
اور اسباب تنزیل یق »عرفت 


حاصل ی ےے ۔ 


ا هلکه کیا ہے 


ان وحوہ ىک پفاء پر ا انی زا نے بھی وہ کوئی بات ککپہتے 


ھیں تو وہ دوسروں ے مقابله میں بدرجما فضیلت اور برتری ی 


مستحق قرار پاتی عے ۔ فقمہاء ے اس اعتراف فضیلت کے باوجود 
موقع اور عل کے تعین میں اپنا حق عفوظ رکھا ھے ۔ چنانچھ ان کے 


ik. 


زر دیک صا به 1 رائی اگر ایسی ھی حن ہی قے اس ہیں چل سکتا 


, ۔ ایضا (م) نور الا نوار ص ے۲۱ ۔ 


As 

تو اتماع بیشک واحب ہے اور اگر ان میں یاس حاری ھوتا ےہ 
تو بدلے هوۓ حالات میں قیا س کرے کی گنجائش ے ۔ (ہ) 

ظاھر ھے که نھ سب انسان یکساں ھوے ھی اور له سب 
صحابهہ یکساں تھے ۔ ان کے علم و فضل ء دیانت و تقوی اور 
رسول اللہ کی صحبت اور قرب کے لحاظ سے ان مس تفاوت تھا۔ 
ناگزیر اس لیے ان کے اتباع اوران کے اقوال و افعال کا مقام متعین 
کرۓ میں بھی اس فرق کا لحاظ رکھا جائےۓ کا ۔ 


(۳) اجماع 
فقه اسلامی کا تیسرا ماخڈ ۱ اجاع ٹا 
اجماع کی حقیقت اور تعر یف 


لغت می اجاع کے معی عزم و اتفاق هی ؛ قرآن حکیم 


ہی ےےء؛ 
f‏ م سرع N‏ 
قاجمعسوا اس کم 3ػ اہی بات طے کر لو اور 
اپنے شریکوں کو اکٹھا 22 ۰ 
70 


فتہاء کی ۰ میں اجاع کسی معامله میں اهل حل و عقد 

کے اتفاق کو کہتے ھی ء چنا یه اصول ی کتابوں میں يهھ تعریف 
مد کور ےھ : 

و هو اتفاق اهل الحل والعقد 'رسول الله ۾ صلی اله عليه وسلم 


موب ددشت یٹ 2 2 لمسب ف کہ رر رہ رہش 


- ففقه‎ E ا فا ی‎ “١ 


rr 


من امة جد صلی اننہ عليه وسلم کی امت کے اھل حل و عقد کے 
غل اس من الار() کسی معامله میں اتفاق کا نام 
اجاع لے ۔ 

يه اجاع حالات و تفاضا کی مناسبت سے ملت کی فلاح و بہود 
سے متعلق حمله امور مس ہو سکتا ے ۔ در اصل قانون کو حالات 
و زمانه کے مطابق ڈھالنے EE‏ جاع“ ایک قسم کا اختیار ے 
جو شارع اصلی اور مقنن حقیقی کی طرف ہے ان لوگوں کو عطاء 
ھا ےر نار و ایی یت کے اس واا کر کہا می 


اجماع کی اھمیت و ضرورت 


اسکی اھمیت اس بناء پر ے کہ قرآنی اصول و کلیات اور 
نبوی تشر عات اپنے اہئے رنگ میں جامع ھوے کے باوجود نت 
نئے حالات و مسائل کے تذکرہ سے خالی ہیں ۔ بلا شبھ ال ھی 
تعلمات اپنی جکھ کامل ھیںء لیکن وہ بجموعی حیثیت سے حسب 
ذیل امور میں کامل ہیں : 

(ر) عقائد کے قواعد (؟) شرائع کے اصول اور (س) اقتضاو 
مصالح کے مطابق استنباط کے قوائین : یھ مطاب نہیں ےہ که ھر 
دور کے جزئی و فروعی احکام و مسائل کا تفصیلی ذکر ان میں 
موحود عے اوراس حثیت ہے وہ کامل ھی ۔ چنانچہ فقہاء ے 
الوم ا کملت لکم کا عل ان ھی تینوں کو قرار دیا ے ۔ 
هوا لتتصیص على قواعدالعقائد )١(‏ عقائد کے قواعد کی تصربح 
والتو فیق على اصول الشرع سے (م) شرائع کے اصول سے 
و قوائین الا اجتہاد لا ادراج _ واقفیت کرائی کی ہے اور 


ی د چ نیش ٭ ا یت یں یں - سمل حم .لی ہہ 0007 -:-+: 1 7. می وور می م می ور سی ن میت ننپ تپ یی 


- کا الاصول پر ا التقریر 02 چ کل ےم‎ “١ 


۳۵ 


حکم کل حادثة یالقرآن (,) (م) ایسا نہیں بے که ھر جزئی 
واقعه و حادثه کا حکم قرآن 
میں موجود ے ۔ 

ایسی حالت میں فطری طور پر کسی ایسی شکل کی ضرورت 
ے جونت نئے حالات و مسائل کا حل تلاش کر سکے اور ان کو 
اللٰہی قوانین کے مطابق ڈھال کر لوگوں کے لیے قابل عمل بنا 
ورنھ زمانه کا مفتی بہت ہے مسائل کو مہمل قرار دیدیگا اور پیش 
آمدہ مسال میں اپنا رنگ بھر کر لوگوں کو عمل کے لیے مجبور 
کرے کا فقہاء کی حسب ذیل عبارت میں اسی ضررت کو ظاھر کیا 


891 
ولا شک ۱ن الا حکام الى لم 
نشت بصریح الوحی بالنسیة الى 
الحوادث الواقعة قليلة غاية 
القلة فلو لم يعلم احکام تلک 
الحوادث من الوحی الصريح و 
بقیت احکا مها مهملة لا یکون 
الدین کاملا فلا بد من ان 
کون للمجتھدین و لا ية 

ستنباط احکامھا () 


اس میں شبہہ نہیں کہ احکام 
صریح وحی ہے ثابت ھی ۔ وہ 
پیش آنیوالے واقعات و حوادث 
کہ مقابله میں ہہایت ھی کم 
ھیں - و ان کا حکم وحی 
صر یح سے بدریعه استنباط نه 
معلوم کیا جاے تو يه سہمل 
پڑے رہ جائیں گے ۔ اور دین 
کے کمال کا دعوعل بیکار هو 
جا یکا اس بنا ضروری ے که 
جتہدین کو احکام کے استثباط 
کا اختیار دیا حاے ۔ 


مذکور ضرورت کے پیش نظر اس اہم کام کی انجام وھی کے 


لیے مقررہ اصول و ضوابط کے مطابق جو اجاعی شکل متعبن ھوک ۔ 


مرمعیممممی مسدہم دس ہرس بد تیروت مس کو منج بب ے منت سمه 


رہ تلویح ص .هد 


جمعیت کا فیصله قرار دینے میں حق بجانب ہوں گے ۔ 


قرآن حکیم میں اجماع کی بنیاد 


قرآن حکیم میں اجاع کی بنیاد درج ذیل آیتیں بیانکی جاتی ھیں› 


ياا يهاالدين امنوا 
A PA ۰‏ ر A‏ 5 
۱ ط۔عسو | ۱ لله و ۱ طیسعوا 


م یھ ور A۸‏ 
الرسول و ٢و‏ لى وا لاصسر 

7 م 
AA A‏ 


مشسکم (ټ) 


ہر Ar‏ ا2 ۔ ص ہے 


و من تا و ۱ لو مو ل 


۸م سم“ م ر ار رکا 
سن بےعسد مہا ا ڑ(ه 
م 
۸ ۱ ر لو ص ہے 
م 


Ay A A ۶‏ څا رر 
ل ۱ [-مسو مسہ Ù‏ ذو له 
7 ۲- ر ۳ 2 

2 سے لف 7- کر 

J2 
م حر ر‎ 
٤ ج نم (ټ‎ 


ز1 2 Rr‏ ار 
و ل لک حع لا کم 
ي ر ےزے AN A SI,‏ 
مره و سا ۔) و نوا 
ع 


ہے ي ر 5 ۳ 
هد اع على ااسنساس ڑےیج) 


اے اعان والو الله کی اطاعت 


کرو الله کے رسول کی اطذاعت 
کرو اور آن لوگوں کی اطاعت 
کرو جو اولی الاس ھی ؛ 


جو شخص الله کے رسولک عغالفت 
کرے اور مومنوں کی راہ چھوڑ 
کر دوسری راہ چلۓے لگے تو 
ھم اسکو اسی طرف لیجائیں کے 
جس طرف کو جانا اس ے پسند 
کر لیا ے اور اے دوڑخ می 
پہنچا دیں کے ؛ 


اسی طرح ہم ے مھیں امت و 
وسط (مہایت معتدل) بنایا تا که 
مام انسانوں کے لیے سچائی کی 
شھادت دینے والے تم ھو› 


۳٣ے‎ 


يه اور ان کے علاوہ بھھ ایسی آیتی هیں جن سے فقہاء ے 
اجاع اور اس کی اھەیت ثابت کی ھے ؛ سنت سے لہوت می زیادہ در 
وھی روایتیں پیش کی گئی ہیں جو جاعت کی اھمیت پر دلالت کرتی 
میں٠ )١(‏ 
اجماع کے ثبوت میں زیادہ |ھم اور مستند إسلام کی 

شورائی تنظیم ام : 

اجاع کے بارے میں سب ہے زیادہ اہم اور مستند ثبوت الام 
کور د ےجو مر سید ایک ایام اک تی 
کی شورائی تنظیم اور اس کے فیصله ھی کا دوسرا نام ے ء اس پتاء 
پر قرآن و سنت کی وہ مام تصرحات اس کے بوت میں ہیں؛ جو 


اس تنظیم توالت کروی هی ؛ مللا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کو حکم دیا گیا ہے ؛ 


A Af‏ ر A‏ ر 


و20 ۸ 


م 8~ r‏ یم ہے کر لیا کیجے پور جب سور 

عسز مت قتو کن عسلی کے بعد کسی بات کا عزم کا لی 
س ںہ 

ال ( مہ۱( دو الله پر بھروسھ کیجیئے 


اس آیت کے سيیاق و سباق ؛ موتع و محل » انداز بيان ء الفاظ 
ق عمومیت اور شمولیت وغیرہ سب سے اجاع کی اصلیت پر روشنی 
پڑتی ے › اور یھ بات بھی واضح ھوتی ےے کہ اجاع کا عل خاص 
ہی بلکھ عام سے ؛ چتاچه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اسی آیت 
پر عمل کرے ھوے صحابه کرام سے قانونی وغیرہ قانوی مام اهم 
معاملات میں مشورہ کیا کرے تھے ء ابوبکر جصاص نے احکام القرآن 


() ملاخطه هو کتب اصول نټه 


۴۸ 


میں اس پر تفصیلی عث کی اع ؛ 
نیز قرآن حکیم میں صحابه اور دیگر اهل اعان کی زندگی کا 
شیوه یه بیان کیا گیا ے ء 


ہےر ھ ظط A SpA, NOIRS‏ 
(rr)‏ مشورہ ہے ہوے ھی > 


خواہ وہ قانونی معامله هو یاغر قانونیمعامله › مشو رەک ضرورت وھیں 
هوی جہاں صراحت له هو؛ اگر صراحت ے تو طریق لفاذ می 
ضرورت ھوگی یا موقم و عل کی تعیین میں ھوک › 

اسی طرح درج ذیل قسم کی روایات بھی اجاع کے لبوت میں 
پیش کی جاتی ہیں بشرطیکھ ان کا حل خاص قرار دیا جاے ؛ 
لا ییجتمع امتی على ا لضلاالة ممری امت ضلالت پر متفق نه 


(الحدیث) هوک ء 

ماراه اا۔مسلمون حسسشا فهو جس چیز کو سسلان اچھا 

عند اللہ حسہن (الحدیث) سمجھیں وہ اللہ کے نزدیک بھی 
اچھی ے ؛ 


ان روایتوں میں رسول الہ صلی اہ عليه وسلم کی طرف سے 
اہت سمسلمهة پر ضانت اور اعتاد کا اظہار ے ظاھر ے که اعتادو 
ضمانت کا حل سوقع کے لحاظ ہے نہایت خاص ھوتا عے اور اس ے 
لئے سخت قسم کی شرطیں درکار ھوتی ہیں ء جب تک اس قسم کی 
روایتوں کا خاص عل نه ساد لیا جاے اجاع کے ثہوت میں پیش کرنا 
اجاع ہے عدم واقفیت کی دلیل عے کیونکھ فقہاء کی تصرے 
لا | عتيا ر بةول اللعوا م اجاع می عوام کے قول اعتبار 
فی الا جماع لا وفا قا ولا نہیں ے نه اتفاق می اور له 
غلافاعندااجمپورلا۔ علفت می جمهور فقما!ٴ کا جى 
لهم لیسوا من اهل مسلک ے کیونکه شرعی 


۴۹ 


۱ لطر فی )(ءشیرعییات ولا معاملات می ذه وه اهل نظر 
يفهمون الحجة- ولا ہیں اورنه هی دلیل و غبت 
يع قلون البرهان (١)‏ کو سمچھہے ھی ۔- 


صحابہ کرام کے طرز عمل سے اجماع کا ثبوت 

سول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے بعد صحابہ کرام کے طرز 
عمل سے بھی اجاع کے ثبوت پر روشنی. پڑتی ہے بلکه یه بات بڑی 
حد تک صحیح ے کەفقہاء نے اجاع کے لیے جتنی کڑی شرطی لکائی 
ہیں وہ سب اسی دور میں مکن العمل بی ہیں › چنانچه حضرت 
ابوبکررح اور حضرت عمررص کے زمانۂ خلافت میں اس مقصد کے لے 
حلیل القدر صحاب کو باھر جاۓ سے روکدیا گیا تھا ۔ اور تمام پیش 
آمدہ مسائل میں جمع کر ے ان ہے مشورہ کہا جاتا تھا › اور 
باھمی سشورہ ہے جو بات طے ہو جاتی اس پر عمل درآمد ھوتا تھا › 
بالخصوص حضرت عمررض سے دور خلافت می ہکثرت نئے مسائل 
پیش آے کی وجه ہے اس کی بہت مشثالیں ملی ہیں ؛ 

اس دور میں حچ کے اجاع ہے بھی فائدہ اٹھایا جاتا ہے جو 
قوم کے اعلی دل و دماغ کے اجاع اوراس کے استصوابی بہترین 
شکل تھی 

حج قدرتی طور پر ايسا اجتاع ھے که اس کو منظم شکل 
دے کر ھر زمانه میں میں اس سے بڑے فائدے اٹھاے جاسکتے ھی 
لیکن بد قسمی ہے بعد کے”زمانه میں اس کی يه حیثیت فراموش 
هو گی 


0ٹ پٹ کٹ- ‏ 701 مم سح سے معسسسست سس 


الفحول الحاغةيق الحق من علمالاصول لاشوكاق 


۰ھ 


اجماع کلی پالیسی اور بنیادی اِصول کے مانحت 
ہونا جاھیے : 

اجماع جموعی حیثیت ہے ھدایت ال ٰہی کی کلی پالیسی اور 
بنیادی اصول کے ماحت هونا چاعیے › علیحدہ علیحدہ قرآن و سنت 
میں اس کی سند ضروری نہیں ےے › ورنه اجاع سے کوئی خاص فائدہ 
نھ ھوکا یعی جس اص پر اجاع ہوا ے ء یھ ضروری نہیں ے کہ 
قرآن و سنت می اس کے لیے مستقل سند موجود هو ؛ بلکھ اس کا 
اسلام کے بنیادی اصول اوراس کی کلی پالیسی کے عت هونا کاق 
ہے کیونکھ اکر مد مستند سے تو وه خود انی جگه مستقل اور عمل 
کی داعی ے ء اجاع کے ذریعه اس کو اور زیادہ مستقل بناے کا 
دعوئی سند اور اجاع دونوں کی اھمیت کم کرتا عے ء اور اگر سند 
غیر مستند ے کہ اس ہے عمل کی تاکید ثابت نہیں ہوتیق ہے تو 
اجاع سے بیشک وہ زیادہ قوی اور قابل عمل بن جا ےک ۔ اسی 
طرح اگر قوی اور ضعی ف کسی تسم کی سند موجود نہیں ہے لیکن 
فلاح و بہبود کے عام اصول ہے اس کا تعلق ھے یا عمومی پالیسی 
اور حکمت کے خلاف نہیں عے تو اس قدر بھی اجاع کے لیے کاق ے 
فسہاءٴ کی درج ذیل تصر م سے مذکورہ اصول ہر روشی پڑتی ے › 
لان |٠‏ لا حما ع الما صرف اجاع اس امت کی ضرورت کے 
حصسحة کرامةڈ٭لیذ ه الامة پیش نظر بطور اغزاز کے حجت 
لحا جتهم الى ذ لك لان مقرر کیا گیا ہھے کیونکه 
ابی صلے الله عليه وسدم رسول کرم خامم الانبیاء تھے 
خا تم الاسیساء و مہتی اور امت کے سامتے جب ایسی 
وقعت حاد ثة ليس صورت پیش آے کھ‌اس میں صرح 
في يا تبص قاطع و عماسو | نص سوجود نہیں ہے تو لا عاله 


کک ا م ورو ررکم یی ا 


فیھهھا با لا جشهاد وهو 
عمل للخطاء وحاز 
ان يکو نو ا على الخ طاء 
کا ن قو لا روح | لحق عسن 
جوع الا مةو انە٭لا 
يجوز و مس الحا جة الى 
قءديد | لرسالة ولا وحه 
| ليه لا خبار اله تعسا دی 
بکو ل رسولنا خاتم الانہیاع 
فصار الا جاع حصحة لهد ہ 
الجا جسة (م)؟ 


1۵1 


وہ اجشہاد پر عمل کرہے کے لیے 
حبور هوی اور اجتہاد میس 
خطاء کا بھی احتال ے ء ممکن 
ے وہ اجتہاد خطاء ھی پر ہو 
ایسی صورت میں جب امت اس 
پر عمل کرےکی تو ساری امت 
سے حق کا نکل جانا لازم آےۓ کا 
اور یھ جائز نہس ے نیز تبدید 
رسالت کی ضرورت هوک ء جو 
اب ممکن نہیں ہے ء کیونکھ التہ 
تعالی ے ہارے رسول کے 
خاتم الانبہاء ھوے کی خر 
دے دی ے ) غرض اس 
ضرورت کو پورا کرنےۓ کے لے 
اجا عکو''حجت؟“ بنایاگیا ہے ء 


اجماع کے افراد کا علمی اور عملىی حیثیت سے 
معیاری |وصاف کا حامل هونا ضروری ے : 
الته اجاع چ لوگوں سے منعقد دوتا ےے یا امطلاح کے 
مطابق جو اس معامله میں اھل حل و عقد کہلاے کے مستحق ھی 
ان کا علمی اور عملی حیثیث ہے معیاری اوصاف کا حامل هونا ضروری 
ےت ان قوم ان کے فیصلہ کو سد کا مقام دینے میں حق 


مجانب ہو ؛ 


- ر١١ التریر و التجیر ج م ص‎ )١( 


علمی حیثیث ہے روغ 


() قرآن حکیم یں حکمت و بصیرت کا درجه یا کم از کم 
علم کا مقام حاصل هو (دونوں کی تفصیل اوہر گزر چکی ے) صرف 
ترجمہ و تفسیر بیان کر لینا کافی نہیں ے › 

(+) سنت نبوی کو روایت اور درایت کے معیار سے جانھنے کے 
طریقه سے پوری واتفیت اور اس کے صحیح مقام و مل کی تعیین کی 


معرفت هو ؛ 


کاعلم ھوء 


(م)صحابہ کرام کی زند ےکی واقفیت اور ان کے اجاع اور فیصله 


(م) قیاس 8 ذریعهة استنبِاط ےج اصول و قواعد مغلوم عوں ؛ 

(ہ) قوم کے مزاج › حالات و تقاضول ؛ رسم و رواج اور 
عادات و خصائل سے بھی واف ھو ذا ضروری ے > 

(ہ) جدید رجحانات اور تقاضوں سے واقفیت کے لۓ ایسے 
حضرات کو شامل کیا جاۓ جوان معاملات میں سنجیدگی اور بصرت 
کے ساتھ راے دےسکیں › چنانچہ تصریج ےہ 


الا جاع الممتبر فى فنون 
العلم هو اجماع اهل 
ذلکالفن العارفین 
به دول من غير هسم فالمعتبر 
ٹنیا لاجساع فی المسائئل 
الفقبہیة قول جمیع 
| بفسقہاءو فى المسائل الا 

صولیة قول جميع الا 

صولیین وفیالمسائڈل 
جمع 


۱ انجویة قول 


فی اجاع میں انہیں لوگوں کے 
اجاع کا اعتبار ھوکا جنہیں فن 
میں بصیرت حاصل هو اھل فن 
کے علاوہ اور کسی سے اجاع 
کا اعتبار نه ہوگا اس لحاظ سے 
فتہی مسائل مس فقماء اصولں 
سسائل میں اصولیین اور بخوبی 
مسال میں نعویون ھی کے قول. 
کا اعتبار ھوگا ان کے ما سوا جو 
هونگے ان کا شار عوام میں کیا 


۳ 


الخد وبين ومن عدا حاے گا ۔ 
اھل ذلکسب المفن هو فی 


عملی حیثیت ہے یہ ےہ کہ اونتے اغلاق و کردار کے حامل 
هوں ؛ مامورات پر عمل کرے اورمنہیات ہے چتے ھوں › اس کے لیے 
تقوعل کا کوئی خاص معیار متعین نہ ےے ء بلکھ فقو فجوراور بد 
عادت سے پا ک هونا کافی ٣-20‏ اسی طرح غر محتاط نه ھوں ؛ فقہاء 
کی تضرع ےہ که 
ان كان معلا نا بفسةه فلا يعد اگر علانیه فس ق کا س تکب هوتا 
بقولھ فی لاجماع و ان کان ے تو اس کے قولکا اجاع میں 
ہا رت I BT a‏ 


فی الا جماع (م) نہیں ارتکاب کرتا ے تو اس کے 
قول کا اعتبار ھو کا ۔ ْ 

وکذاال۔جون (م) ایسے ھی غیر عتاط نه ھونا 
چا ہے 


در اصل فسق و بدعات کا اثر انسان کی فکری و قلبی زندگ پر 
بہت گہرا پڑتا ہے ء اس کی وحہ ہے فرامت امانی ختم ہو حاتی سے 
اور خمر و شر حقوباطل میں یز اور فیصله کی قوت (قرآن حکیم 
کی اصطلاح کے مطابق فرقان؟“) نہیں پیدا ھوتی ہے ء اس لیے فقہاء 
ۓ ان ہے اجتناب ضروری قرار دیا ے › قرآن حکیم میں ے۔ 
)0( (حصول المامول من عصلم | لاصول صفحه . م ملخص 
ارشاد الفحول الى تعةيق الحق من علم الاصول للتو كاى) ' 
(+) التقریر و التجیرج م ص ڊ۹ 
(+) توضیح برحاشیة تلویح ص ہم 


or 


یاایھاالذین آمنواان اے امان والو اگر حم الہ سے 
تتقوا اق یجعل لکم ڈروے رہو اوراس کی نا فرمانی سے 
فرقاناً ( ) چو تو وہ مھارے لے (حق و 
باطل میں) امتیاز کرۓ والی 
ایک قوت پیدا کر دے گا؛ 
(زماله و حالات کے احاظ ہے ۶ 'عدالت“ کے معیار پر مفسر 
قرآن اہوبکر جصاص نے نہایت عمدہ بحث کی ہے › مفّی حضرات کے 
لیے اس کا مطالعه بالخصوص مفید ے ء) 
کم ازکم تین افراد سے بھی اجماع منعقد ھوجاتا ے 
اجاع کے انعقاد کے لیے صاحب صلاحیت افراد کا کثبر تعداد 
میں هونا ضروری نہیں › بلکھ نھ مہیا ھوے کی صورت میں کم از کم 
تعن سے بھی کام چل سکتا ہے ؛ لیکن جتئے ھول وہ پوری امت ہے 
منتخب شدہ اور خاص ا١اھمیت‏ کے حامل ھوں › اسی طرح فیصله میں 
ھر حیثیت سے سب کا متفق هونا لازمی نہیں ھے بلکہ اکثریت کا 
اتفاق کاق ے › صحابۂ کرام کی زندگ اوران کے طرز عمل میں اس 
کا ثبوت ملتا سے ء نیز امام غزالی فرماتے ہیں 


ائه بنتمعقد سم سخالغة اما سیعقد هو حاتا شھے اقلیت 
الاقل (,) کے اختلاف کے باوجود۔ 


به صحیح ہے که هر اکثریت کا فیصله اسلامی نقطۂ نظر ہے 
قابل اعتاد نہیں ھوتا ء کیونکە اسلام میں صرف راۓ شاریکا اعتبار 
نہیں ے ؛ بلکہ راے دینے والوں کی فکری و عملی حیثیت بھی 
دیکھی جاتی ہے ء 


اسو نوه متم م م مه 


(ر) از حصول المامول من علم الاصول صفحه ,م 


۱۵۵ 


لیکن اجاع کے لیے جو حضرات منتخب ھوں گے وہ بہت 
ججے تلے اور معیاری ہہوں کے › اس بناع پر مفاسد اور اغراض 
پرستی کا زیادہ اندیشہ نہ ھوگا ء وہ اختلاف بھی کریں گے تو ان کی 
راۓ میں ایک وزن ھوگا اور معقول دلیل کی بتاع پر دوسرے لوگ 
بھی اس نھچ پر سونچنے کے لیے بور ہوں گے ء بعض کی راۓ لهھ 
ماے جاے کی صورت میں فتنه کے امکانات کم ہوں کے »> کیونکھ 
عامة الناس ہے اس کا کوئی تعلق نہ ھوگا ۔ 
اجماع کی عمل صورت هر دور کے حالات پر 

منحصر هول آعے : 

رهی یه بات کہ اجاع کے افراد کا انتخاب کس طرح کیا جاے 
یعی اس کی عملی صورت کیا ہو ؟ اس میں شک نہیں کہ تارج سے 
ھم کو اس کا تشفی محش جواب نہیں ملتا › غالبا اس کی وجه یھ ے 
کہ ھر دور کے حالات عتلف ھوے ہیں ؛ اور طریق کار کا تعن اں 
حالات پر منحصر ھوتا ے ؛ جب تک مسلانوں می رمق حیات باق 
رھی کسی نھ کسی طرح وہ !ہنا کام چلاے رھے ؛ وقی طور پر 
جو طریقه اجاع کے لیے سناسب سمجھا اس کو اختیار کر لیا › اس 
بناع پر تارج ہے کسی معین طریقه کی نشاندھی نہیں هوتی ء اور په 
اسلام کی عمومی پالسی کے عین مطابق ے › 

ھم بھی اپنے زمانه کے حالات اور تارج کے حختلف طر یقة کار 
کو سامنے رکھ کر اجاع کی متعین شکل بہاء سکتے ھیں › اور 
ھارے بعد کے لوگ بھی ایسا کرے کا حق رکھتے ہیں ء 
اجماع کے اختیارات کی وسعت 

باقاعدہ احاع متعقد ھوے کے بعد اسلام کے عمل نظام میں 
اے کای۔ا ختیارات حاصل ہیں › اس بارہ میں فقہاء کے عتلف اقوال 


ای 


جمع کر کے ان میں باعمی تعابیق و رجح سے درج ذیل اغتیارات 

سامنے آے ھی › 

) ,) حالات اور تقاضوں کی مناسبت سے لے وس" ثا 

(+) پراے اجاعی فیصلے جو حالات و مصلحت کے تابم. تھے 
ان میں موجودہ حالات و مصلحت کے پیش نظر مناسب ترمیم کرنا 

(م) وہ احکام جو بتدریچ نازل هھوۓ ہیں › معاشرتی حالات کے 
لحاظ ہے انھیں مقدم و مؤرخ کرناء 

(م) وہ احکام جن میں عرب کے مقامی حالات > رمم و رواج 
خصائل و عادات ملخوط ہیں › ان کی روح اور پالسی برقرار رکھتے 
ھوۓء جدید حالات کے پیش نظر ان کے لیے نیا قالب تیار کڑثاء 

(ہ) وہ احکام جو وقی تقاضه اور مصلحت کے تحت ہیں ؛ 
موجودہ تقاضه اور مصلحت کے تحت ان میں مناسب ترمیم کرناء 

(ہ) رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے اصحاب جن احکام می 
ختلف الراۓ ہیں › معقول دلیل کی بناء پر ان میں کسی ایک کو 
ترحیح دیناء 

(ے) فقہاء کی ختلف رایوں میں معاملات و تقاضا کی مناسبت سے 
ترجیحی صورت پیدا کرنا وغیرہ ؛ 

چناچھ اصول کی کتاہوں میں حسب ذیل تصریحات ملی ھی ؛ 
والا جماع ف ىكونه حجة اجاع اق وهو سد اده 
اقوی منالخبر المشپھور قوی ۔جت ہے جب خبر مشہور 
وت ا۶ق ا مدھاتھے ھ امام سے 
بالخبر المسشهلور فوا زه بدرجۂ اوایی جائز ھوکا؛ 
بالاجىماع اول )١(‏ 


Î 


() التقرير و التجیرج م ص وب 


ء۱ 


مصلحة ٹمم تتبدل تاک 


تبدیلی کی یه صورت ھے که پہلا 
اجاع کسی مصلحت پر مبی هو 


المصلحة فینعقداجماع 
ا لاول (,) 


پھر جب وہ مصلحت بدل جاے 
گی تو دوسری مصلحت پر مبی 
هو کر پہلے کے خلاف اجاع 
منعقد ھوک ۔ 

اس کے ثبوت میں فقہاء ے صحابوۃ* کے طرز عمل ہے تلف 
مثالیں دی ہیں اور ان ھی کی زندگ میں گہرے مطالعھ کے بعد اس 
بارہ میں قدم اھ سکتا ھ ء 


اجماع کے فیصلوں کا شرعی حکم : 

اسلام کے قانونی نظام میں اج)ع کی بڑی اہمیت ہے ء اس کا 
فیصله نہایت مستند اور واجب العمل مانا جاتا ے ء اس کی حالفت 
جائز نہیں ہوتی ہے ء جیسا کہ اصول میں ے 
فان استنبظ المجتهد ول فى حب محتیهد ین ے کسی زمانه 
عصر حكما و اتفةقوا عليه میں کسی حکم کا استنباط اور 
على اھل ذلک اس پر اتفاق کیا تو اس زمانه 
العصر قبوله فاتفاقهم والوں پر اس کا قبول کرنا 
صار بينة على ذاےک الحکم واحب ہے ء اس کی عالفت 
فلا جوز بعد ذ لک جائز نہیں ے » کیونکه یھ اتفاق 
سخا لفتھم (ہ) اس حکم پر بطور دلیل کے ے؛ 

لیکن چونکہ اجاعی فیصله میںز مانہ کے اقتضاء اور فقہاء کی 
فکری و ذھی حالت کو بڑا دغل ھوتا ہے ء اس بناء پر اس کا ابتاع 


ےب 


() ایضا یں .٠ے‏ 
() توضیح بر حاشیه تلو ج ص .ھ۵ 


۱۵۸ 


حاص اسی زمایه والوں پر واجب ہوا ء بعد کے لوگ حالاتی تبدبلی 
گی بناء پر دوسرےاجاعی فیصله پر عمل کرے کے عاز ہوں گر › 
اسی طرح ایک ھی زمانه میں اگر حالات بدل جائیں تو اجاعی 
فیصله بھی بدل جا ۓ گا ١‏ 
اجماع سکول _ 

اجاع کی ایک قسم اجاع سکوتی کہلاتی ہے جس کا مطلب یه 
ےہ کہ بعض اهل نظر کے اتفاق سے کوئی بات شائم هو اور دوسرے 


اهل نظر اس سے خاموشی اغتیار کریں 2 فقہاء آج دعر یف درحه دیل 
ھے ٤‏ 


و هوان يقول بع-ض اهل 
| لا حتها و بقول وینتتش 
ذلک فى المجت#هدين مسن 
اهل ذلک العص فيسكتون 
ولا يظ مر مشهم اع ترا ف 
ولاانکار(١)‏ 


اجتہادی صلاحیت ر کھۓ والے 
کچھ حضرات کسی معامله میس 
کوئی بات کہس اور یه بات جب 
دوسرے جتھدین میں مشہور 
هو تو وه خاموشی اختیار کریں 
نه اقرار رین نه انکار 


ظاھر ےک يه سکوت سی وقت قابل اعتبار ھوکا حمکه اظہار 
راے کی عام طور پر آزادی هو پابندی کی صورت میں سکوت کے 
دوسرے اسہاب بھی ھو سکتے ھیں اس بناء پر صرف رضامندی پر 
سکوت کو حمل کرنا درست نہ ہوکا۔ 

زیادہ ا ملک ده عے که اجاع سکوی بھی دند ھوتا 
ے ۔(م) جیسا کہ اس کی تائد ذیل کی عبارت سے ھوتی سے ۔ 


الاجمماع اما یی وهو 


e r me‏ تمہ ےصح سارہ رت تد سے دسر طس تی رود .ےپ سس 
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اجاع کی دو قسمی ہیں )١(‏ 


() حصول المامول من علم الاصول صفحه ۸م 


() حوالا بالا 


وروی حطر اوت یکو امت ak‏ سی ge‏ 


۹ 


اتضاقالمجمعین قولا حقیقی (م) اور حکمی ؛ حقیقی 
اوسافی حکمه کالسکوت یہ عے که ممع کا اتفاق قولی 
الذدی يدل على التقریر هو یا اس ذریعه ہے هو جو 
و اسا حکمی وهو بخلافه تول کچ حکم می ےے جیسے 
)۱( وہ سکوت جو راۓ کی تسلیم پر 
دلالت کرتا ے اور حکمی وہ 
ے جو اس کے غلاف ھو 
عام طور پر یه مغالطه ے کھ اجاع کیلیے چونکھ جمیع امت 
کا اتفاق ضروری ے اور وہ عم عال ےے اس لے اجاع کا وحود 
ھی ععحال ےہ حضرت شاه ولی اللہ عدث دھلوی اس مغااطهک 
۔واب دیتے ھوے فرماے ھی ۔ 
”باز اجاعیکه متخیل اهل زمان است بھی اتفاق جمیع امت مرحومهہ 
حیثیوت ا مہا منہم فردواحد سا من و واحد منہم خیال عال 
است هرگز واقع نشدہ اجاع کثیر الوقوع اتفاق اهل حل و عقداست 
از مفتیان امصارایں معنی در مسائل مصروحه فاروق اعظم یافته “ی 
شود که اهل حل و عقد بران اتفاق کردہ اند و تلو آن فتویل جمعی 
غفیر و سکوت باقین و تلوآن اختلاف لی قولین که درحکم اتفاق 
نفی بر قول ثالث است و تلوآن اتفاق اهل حر مین خلفاء““ (م) 
جو اجاع لوگوں کے خیال میں ے کھ اس میں ساری امت 
ص حوم ہکا صراحة اتفاق پایا جاے اور کوئی بھی اس ہے الگ نه رے 
په جع محال ے اور یه کبھی نہیں واقع هبداعے ھ7 الوتع اجاع 


(.( ا بل نقہہ لمولانا اسمعیل شہید 
(م) التمہید لتعريف اءمة النجديد (قلمی) 


1 e 


یھ رھا ےے که شہر کے مفتیوں میں ہے اهل عل و عقد کا اتفاق 
عو اجاع کا یہی مفہوم ان مسائل میں پایا جاتا ے جو فاروق‌اعظم 
کے تصریج کردہ ھیں کہ ان پر اھل حل و عقد نے اتفاق کر لیا 
تھا ۔ پھر اس کے بعد وہ اجاع ہے جس میں بڑی جمیت کا فتوی اور 
بای لوگوںکا سکوت ھو پھر وہ ےکہ جس میں دو تلف قول ہوں 
که تیسرے قول کی نفی پر اتفاق ھوتا ہے پھر اهل حر مین اور 
خلفاء کا اتفاق ے ۔ 

غرض مسئله اجاع نه اتنا مشکل ے جتنا که عام طور پر 
سمجھا جاتا ے اور نھ اتنا آسان ہے کہ نا اھلوں پر مشتمل کیی 
کو اجاع کا درجہ دے دیا جاے - 


)۴( قياس 


قیاس کی حقیقت و تعریف 

قیاس ے لغوی معی 'اندازہ کرنا مطابق اور مساوی کرنا؟' 
هی ؛ فقہاء کی اصطلاح میں علت کو مدار بنا کر سابقه فیصله اور 
نظیر کی روشی میں نئے مسائل حل کرے کو قیاس کپتے ہیںء 
اس کی تعریف یھ ےے 
الحکموالملة: (,) مسئله) کو اصل (سابق حکم) 
کے مطابق کرناء 


سے ہت ستو کن می ب ہے 


() نور الا نوارص ممم »› 


1۹۱ 
ذیل کی تعریف اس سے زیادہ واضح ہے 
الحاق اس با رفی السحكم دو مسئلوں میں اتاد علت کی 
الشرعی لا تحاد بينهما فى وجه سے جو حکم ایک مسثلہ کا 
العلة ےء وھی حکم دوسرے مسئله 
کا قرار دینا ء 


اس کی تفصیل یه ے کهھ پیش آۓ والے نئے مسائل کے حل 
کی دو صورتیں ہیں؛ )١(‏ جو چیزیں قرآن و سنت یا اجاع کے صریحی 
حکم سے ثابت ہی › آن کے الفاظ و معانی میں غور کیا جاۓ اور 
فشہاء کے بیان کردہ طریقوں ''اقتضاء کنایه اشارق؟' وغیرہ کے تحت 
لئے مسئلهہ کا حکم دریافت کیا حاۓ ء اس طرح ہت ہے سسائل 
ظاھری الفاظ و معانی ھی سے حل ہو جائں گے › اور زیادہ گہرائی 
میں جاے کی ضرورت نه هوی ؛ 

() لیکن نئے حالات و مسائل کا پھیلاؤ اس قدر وسیعم اور 
رنگ برنگ ےکهہ بسا اوقات عض اس ہے کام نہیں چلتا ہے › ایسی 
صورت میں حبوراً صر حکم کے مفہوم ہے مسئله کا حل ڈھونڈھا 
جاے گا ء یعنی گہرائی میں جاکر اس کی علت نکا ی جاۓ گی › اس 
علت کی نوعیت و کیفیت میں غور کیا جاے کا › پھر نئے مسئله 
کی علت دیکھی جاے گی اس کے ماله“ و ما علیه میں نظر دوڑائی 
جاۓ گی ؛ اگر پراے اور نئے دونوں کی علتوں میں اتحاد ے تو سابق 
حکم اس نئے مسثله پر بھی جاری کر دیا جاۓ کا › دراصل اسی 
عمل استنباط کا نام قیاس ے › اس عمل کے ذریعہ آن نئے مسائل کا 
حل دریافت ھوتا ے › جن کو صرح حکم کے الفاظ و معافنی شامل 
نہیں ہوے ؛ بلکہ علت کے ذریعہ اس کے عقلی مفہوم میں داخل 
ھوے ہیں ؛ چنا چہ 


۹۲۴ 


اذا غذ واحمكم الفرع سن نقاء جب فرع (نیا مسثلہ) کا 

1 فل مرا دلت اما حکم اصل (سابق عون 7- 

لتقدیرھم الفرع بالا صل ن کالتے ھی تو اس کو قیاس کہتے 

فی الحکم والمعلةء: (م) هی کیونکه اس صورت میں وہ 
حکم اورعلت کے معامله میں 
فرع کا اندازہ اصل کے ساتھ 
لے ھی ء 

قیاس کی اهمیت و ضرورت 

قیاس کے ضرورت کی بنیادی وجھ وھی ے جواجاع کے باب 

میں مذکور هو چکی کہ ایک طرف تو اصول و کلیات ھیں جو اپنے 

ظاھری مفہوم میں عدود هیں ء اور دوسری طرف حالات و تقاضا کے 

نئے نئے تغیرات اور ضرورت زمانە کی یی نی کروٹیں ہیں › جو آے 

دن نت نئے مسائل پیدا کرتی رھی هی ایسی حالت میں فطری طور 

پر اصول و کایات اور تصر بحی احکام کے عقلىی مفہوم مس غوروفکر 

اور آن کی روح اور مزاج ہے واقفیت حاصل کر کے اس حد تک آن 

کے دامن کو وسیع کرے کی ضرورت ے › کھ ھر دور کے تقاضوں 

کو وہ اپنے اندر سمیٹ سکیں ء تاکھ زمانہ کے مفی کو اس میں اپنا 

رنگ بھرے کا موقع نه مل سکے 

قران حکم میں قیاس کی 7 سے متعلق اشن 

قرآن حکیم میں قیاس کی بنیادیں درج ڈیل قسم کی آیتیں بیان 

کی جاتی ہیں › 

٣ى‏ شف ا اجون 

ا 2 والے ؛ والو 

صا ر (م) 


0 حسامی ص ۹١‏ ‘° 


1۳ 

فقمہاء ےۓ اعتبار کا مطلب یھ بیان کیا ے 
زذالشی ان نظییرة ای الحکم ‏ کسی ٹر کو انی نظبری 
عل الشی بما ھو ۶ےا ت طرف پھمرنا یعی حو حکم اس 
لنظیر٠:‏ (م) کی نظیر کا ے وھی حکم اس 

اس آیت کک الفاظ عام ھی حور موعظت اور استتماط سب کو 
شال ھی › 

قرآن حکیم میں مةه فی الديه“؛ کو غاص حجاعت مستقل 
مسن قرار دیا گیا ھے 1 

۸ ھ یس‎ IAL, 
تاکه دين می وہ حمباعت م9‎ (rr) فة هوا شی الدين‎ 
6 بصرت حاصل ,9ھ‎ 

عق اب کے ساتو گت ی تلم کر وی رل ات مز اق عاد 


رر سں اعطھط A‏ 


ویعلمھم النکثات وال وہ رسول کتاب اور حکمتی 
() تعلیم دیتا ے ء 

ډه سب انتظام اسی لے تھا که نۓ حالات و مسائل کے استتباط 

کا راسته کھلے اور اسلامی تعلیم کی حامعیت وة کرت قاح رےعے 

نیز اس کے مانئے والے نبٔی راہ کی تلاش میں سر گرداں هھ وکر زمانهہ 

علاوہ ازیں قرآن و سنت میں بہت سے احکام و اصول کی علتیں 

اور غایتیں ان کے ساتھ ھی بیان کر دی گئی ہیں تاکھ صریج حکم 


() توضیح برحاشیه تلوے ص ہم 


سی 


کے ساتھ غہر صرح کو بھی شامل کیا جاسکے اور مزید استنباط و 
استخراج کا کام جاری ر کھا جاۓ ؛ 

یھ صحیح ےکه علتوں اور غایتوں کے معلوم ہو جاۓ ہے 
احکام کی تعمیل میں سہولت پیدا ھوتی ے جیسا که بعض لوگوں کا 
غیال ہے لیکن مذ کورۂ بالا مقصد بھی تسلیم کرۓ می ںکوئی دشواری 
نہیں لازم آتی سے ء بلک مزید فوائد کے حصول کا دروازہ کھلتا 
ےے ؛ 


ثبوت میں زیادہ زور دار ھی 
یھ عجیب بات ےکھ قیاس کے ثبوتی زیادہ پر زور وھی‌آیتس 


O‏ سو جج ک جاتی ھی ء مدا 


َُ مر ROA‏ ر 


تز تا 200 الان ھم ے آپ پر ٹا الکتاب 
رں اک سے 
اتا لکل شی› )( نازل کی دين ی ام ہاتی بیان 
ر A A‏ ي r‏ 5 "کر کے لیے ء 
فخا ت | ۰٦ hoo‏ 
سن رط و لا ۾ سو ھر خشک و تر کتاب مہین میں 
A^‏ ھے ) 
فی ک: اب مہمن ( 4( 
ت ۸1 َُ۳ 


دونوں آیتوں میں قرآن حکیمکی جامعیت اور دینکی مام باتوں 

کے لیے ”بیان“ هوۓ کا تذکرہ سے لیکن ظاغر عےے کہ 'قرآن ید ہے 
صرف الفاظ و معانی ھر پیش آمدہ صورت کے اے بیان نہیں قرار دے 
جا سکتے اور نه ھی وہ ان سب کے جامع ھو سکتے ہیں ٤‏ البتہ آن 
کے مفہوم کی گہرائی بیان اور جامعیت کی یقیناً حامل ہو سکنی ہے 
اے لازمی طور پر وھی ساد ھوک اور پھر ان آیتوں ہے قہاس 


۱۵ 


کا ثبوت باآسانی ہو جاے گا - جیسا کە عارفین نے اس گہرائی کی 
طرف اشارہ کیا ے ؛ء 
لابنتضی عجائبے و لا قرآن کے عجائٴب (حقائق وتعارف) 
مخلق على کشر الرد کبھی ختم نه هوں گے ء اور 
نھ ہار بار دھراے ے یه کلام 
پرانا هوکا ء (بلکه هر پار مبصر 
کے لیے علم وعرفان کی نئی 
نئی راہیں کھولتا رے گاء 
انہی حقائق و معارف کے بارے میں ے ؛ 
فقد انقصمت ظھور الفغح۔ول ان کے ادراک ے بڑے بڑے 
عن ادرات کھا و عجزت الا مرد میدان یکمر ٹوٹ گئی ہے 
فحارعن النتطوالصط۔واف اور افکار و تصورات کی بلند 
راق حول حصریمها: پروازیاں اس کے حرم کے گرد 
چکر لکاۓ سے عاجز آ گئی ہیں 
یھ تو اس صورت میں ے جبکه دوسری آیت میں کتاب ہے 
قرآن حکیم ماد لیا جاے اور تبیان سے ہلی آیت می اصول و کایات 
مراد نه ہوں ؛ بلکہ جزلبات و فروع ماد هون › ورنه عثتقن 
مفسرین کی راے کہ کتاب سے سراد لوح حفوظ (علم االہی) ے؛ 
اور اسی کی وہ صفت جامعیت ے ء جو بیان کی کی ے › اور تبیان 
سے صاد اصول و کایات ہیں ٤‏ ان ہے علاوہ اور هی کی آیتیں 
قیاسی خالفت میں پیش کی جاتی ہیں لیکن موقع اور حل کی تعیین 
کے بعد پھر غالفت کیگنجایش نہیں رھی ے ؛ 


۳۴۲ 


رسولاللہ کا قیاس کرنا دوسروں کے لیے دلیل جواز 
قیاس کے ثبوت میں رسول اللہ صل‌اللہ علیھ وسلم کے اس طرزعمل 
سے بھی دلیل پیش کی جاتی ہے کھ جن معاملات میں صریج وحی نه 
موجود ھوق آن ہیں آپ ایی راے اور اجتہاد سے حکم صادر فرماے 
تھے لیکن چونکه آپ مط وحی تھے ء براہ راست ال ھی حکمت کے 
حرم راز تھے ء اور خطاے اجتہادی پر تمائم رعنے ہے آپ کی حفاظت 
کی جاتی تھی › جو آپ کے علاوہ امت کے کسی فرد کو حاصل نہی 
ے ؛ اس بناء پر دوسروں کے قیاس کے لیے آپ کا عمل دلیل جواز 
نہیں ہن سکتا ء البته آپ کا فرمان 
انتم اعلمباسورد نبا کم اپنے دنیوی امور کو تم زیادہ 


جانتے عوء 
اور 
واذاامسرتکم بشئی من رای جب میں انی راۓ ہے کسی 
فضانماالنابشر: (,) شے کا حکم دوں تو میں بشر 
هول ؛ 


یقیناً دوسروں کے لیے قیاس کیگنجایش پیدا کرتا ہے › رسول الت 
صلی الله عليه وسل م کا ایک دوسرا صرح ارشاد قیاس کے ہاب میں زیادہ 
اھمیت رکھتا ے چنانچہ جب آپ حضرت معاذ بن جبل کو من بھیج 
رے تھے تو امتحان کے طور پر آن ہے پوچھا که ۱ 
ہم تقضی قال ہما فی جب کوئی مقدمه مھارے سامنے 
کتداب اق قال فان لسم پش ھوک تو کہسے فیصله 
تجد فی کتاب اللہ تعالی کرو گر ؟ جواب دیا جیسا که 
ال اقضی بما قضی به کتاب ا میں ہے » پھر سوال 


meren te رف‎ e gn ran hg ratings awara hat an al reye re ay a e rar hg o TE ۰ص‎ 


۱ (؛) سلم و مشكواة 


رسول | لته قال فان لم تجد ا 
قضی ډه رسول اللہ قال احتھند 
برائی قال عليه السلام الحمد 
لله الذى وفق رسول رسوله 
بہمایر ضی به رسوله : (,) 


کیا اگر کتاب التہ میں صراحت 
نھ ھو ت وکیا کرو گے ؟ انھوں 
ے کہا پھر سنت رسول کے 
مطابق فیصله کروں کا ؛ پھر 


پوچھا اگر سنت میں بھی 


صراحت له هو تو کیا کرو 
کے ؟ جواب میں کہا که ایسی 
حالت می اہی راے ہے اجتہاد 
کروں کا ء اس پر رسول الله 
خوش ھوے اور فرمایا که 
اللہ تعالی کا شکر ے که اس 
ے اپنے رسول کے فرستادہ کو 
اس بات کی توفیق دی جو اس 


ایک دوسری روایت میں ے که حضرت معاذاور اہو موسی 
دونوں کو رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے ممن کے ایک ایک علاقه 
کا قاضی بنا کر بھیجا تھا ؛ اور آپ کے استفسار کے جواب میں دونوں 


به فةقال عليه الالام 


اضعا () 


(ر) کتب اصول فته ؛ 


دا ھم سثت سس حکم نه پائی 
کے تو ایک معامل هکو دوسرے 
معامله پر قیاس کریں گے اور 
جو فیصله حق کے زیادہ قریب 
ہوا ء اسی پر عمل کریں کے 
رسول اکرم نے فردایا کہ تم 
دولوں ی رالے درست ھے ؛ 


(ہ) منہاج الاصول بر حاشيه التقریر و التجیر جلد ۽ ص ےم 


قیاس کے خلاف ایک روایت کی توجیہ 
جس روایت میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تے بی اسرائیل 
کے قیاس پر نکر کی سے اور اس کو ان کی ضلالت وگمراھ یکا ہب 


... قرار دیا ے ؛ وہ یھ ے ء 
ال لم یزل اس بی اسرا نیل 
بستقیما حتی کثشثرت 
فمھم اولاد السبایا فا 
مسوا مسا لسم یکن ہما قد 


)١( کان‌فضلواواضلواء؛‎ 


تی اغرال کا سان اس رت 
تک درست اور ٹھیک چتا رھا 
حب تک کہ ان میں لونڈی 
زادوں کی کرت نه هوی ؛› 
جنھوں نے پیش آے والے 


معاملات کو سابقه معاملات پر 
قیاس کیا ؛+ جس سے وہ خود 
بھی گمراہ ہو اور دوسروں 

کو بھی گمراہ کیاء 
مگر اس روایت کے الفاظ ھی میں اس کا حل اور جواب موجود 
ے  )‏ اولاد السبایا؟ (لونڈیکی اولاد) سے ص اد غەر تربیت یافته اور 
نا حقیقت شناس لوگ ہیں › جنھیں علمی و فکری زندگی میں کوئی مقام 
حاصل نہیں ھوتا ے ء اس کے باوجود وہ ای کم ظرق اور تھڑدلے 
بن کی وجه سے اپنے کو غیر معمولی حیثیت و صلاحیت کا مالک 

سمجھنے لگتے ہیں ء ْ 

یه صورت حال هر قوم کے غیر تربیت یافتہ لوگوں میں پائی 
جا سکی سے : بالخصوص زوال زدہ قوموں میں اس کی بڑی کثرت 
ھوتی ے ء ان می سنجیدہ غور و فکر ی صلاحیت بای ہیں رهی 
ےے ء ظاھرےے کہ جب ایسے لوگ قیاس کرۓے لگیں کے تو اس کا 
نتیجہ گمراھی کے سوا اور کیا هو سکتا ء 


0 70 0 2 0 رو س یس سر کہ 


(,) دارمی وغیرہ ؛ اور نورالانوار 


۹ 
صحابہ کے عمل اور اجماع سے قیاس کا ٹبوٹ 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم کے بعد صحابہ کرام کی زندگی میں 
قیاس کا ثبوت اس قدر ملتا ے » کھ فقہاء ے قیاس پر اجاع“ کا 
دعوی کیا ےے لیکن چونکھ آن کے زمانہ میں تمدن گو زیادہ وسعت 
نه ھونی تھی › اس با پر قیاس عملی مسائل تک ھی محدوو رھا: 
بس جو ٹیا حل طلب مسئله پیش آتاء کتاب و سثت ہے اس کا حکم 
دریافت کیا جاتا ء اگر آن میں وہ تھ ملتاء اور اجاع کی بھی کوئی 
صورت نھ بن سکتی ء تو اجتہاد اور راۓ سے اس کا فیصله کیا جاتا 

تھاء اس کی چند مثالیں یہ ہیں ء 
حضرت ابوبکر سے کلاله (چس کے نھ باپ عوں اور نه اولاد) 
کی ورائت کے بارے میں حکم دریافت کیا گیا تو فرمایا 
اقول فیھا برائی فان یکن میں اہی راے ہے یھ بات کہتا 
صواباً فمن | لته و ان یکن ھوں اگر وہ صحیح ےہ کو اللہ 
غطافمنی ومن الشیطان؛ کی طرف سے عے اور اگر غلط 
0 سے تو مبری طرف ہے اور 
شیطان ق طرف ے سمجھو ؛ 
اسی طرح حضرت عمر ے جد (دادا) کے بارے می ایک موتع 
پر فرمایاء 
اقضیفیه برا فی (م) انی راے سے اس کے بارے 
میں فیصله کرتا ھوں ؛ 
حضرت عثان ے حضرت عمر سے ایک موقع پر فرمایا ء 
ان اتبہمت رایک فد یدو اگر آپ اپنی راےکی اتباع کر بی 


سے مہ سک 1>" مس مت سس سمسبے ق 


(ر) سنماحچالاصول ؛ (ہ) ایض 


11یس سس سك 


 ے٭‎ 


ان تتبمرای مسن ہلکس تب بھی ٹھیک سے ء اگر اہ 
ننعمالرای؛ )١(‏ ` پیشرو کی راۓ کی اتباع کریں 

ْ تو اور ہثرے؛ 

عضرت علی ے ایک مسئله کے بارے میں فرسایا کھ پہلے میری 
اور عمر کی راۓ اس میں متفق تھی لیکن اب میری راے خلاف 
ھوگی ےہ ء 
وقد رایت الا ن بیعه-ن : (م) اب میں ان کی بیع کو مناسب 

سمجھتا هول › 

حضرت عبداللہ بن مسعود نے جس عورت کو طلاق لینے کا 
اختیار دیا گیا تھا اس کے بارے میں فرسایا کہ 

”میں اپنی راے ہے فتوی دیتا ھوں اگر صحیح ہے تو اللہ ک 
جانب سے اور غلط ے تو ممری اور شیطان کی طرف سے ہے › الله 
اور اس کا رسول اس ہے بری ہیں (م) 

اسی طرح حضرت عبدالته بن عباس اور زید بن ابت وغبرہ 
جلیل القدر اصحاب کی رائی (قیاس) بکثرت ملی ھی › جن کے بعد 
قیاس کے ثبوت میں کوئی شک و شبھ باق نہیں رھتا؛ 

په حضرات اپتے شاگردوں اور حکومت ہے ء۔ہدیداروںل کو بھی 
(حن میں صلاحیت ھوق) قیاس کا حکم دیتے تھے ( مثا حضرت عمر 
ے قاضی شربج کو جب کوفه کا قاضی مقرر کيا ؛ تو فرمایا که 
اور مھیں شبهہه هو تو اہی راۓ سے اجتہاد کرو ہ (م) 
() سنہاج الاصول (ء) تار التشریع الاسلامی 
(ہ) ايضاً (م) ایضا 


کی امارت پر مقرر کر تے وقت جو فرمان دیا تھا ؛ وہ بھی قیاس کے 


بارے میں ہایت صرریج ے ؛ 
اعرف الا شباەوالظاثر 


پیش آمدہ مسائل کے مشابہ 
فیصله اور نظبروں کی معرفت 
حاصل کرو اور ان پر انی 
راے ہے قیاس کروء 


قیاس کے خلاف صحابہ کے اقوال اور آن کے محل 

ایک طرف قیاس کے بارے میں ان بزگوں کے یه اقوال و عمل 
موجود هی اور دوسری طرف اس کی حالفت میں بھی آن کے اقوال 
ہیں ٤‏ چنا عچد حضرت ابوبکر ے ایک موقع پر فرمایا › 


ای سےاء تظلنی و ای ارض 
تقلنى اذا قدت فی ك تاب 
اھ برأای: (+) 


حضرت عمر کا ارشاد _ھے ؛ 
فانهم اعد اع الس:ن اعليتهم 
| لا حادیث ان يح فظو ھا 


فتالو ابالرای ء (م) 


اجه انی ی می سا ت وو وو ا ا سای س ا ا ا سر س س9 ں۔ رس ر رش س س 


),( منہاج الاصول ؛ 
)+( سًہاج الاصول ؛ 


کون آسان اپنے زیر سایھ مجھے 
ر کھے کا ء اور کون زمین عھے 
اٹھاۓ کی جب میں اتہک کتاب 
میں اہی راے سے کچھ کہوںکا؛ 


لوگو ! اصحاب راے سے اپنے 
کو بچاؤ ء وہ سنت کے دشمن 
میں ٤‏ حدیث فوظ رکھنے ہے 
وہ عاجز ھی ء اس لے اہی 
'راے'' ہے کہتے ہیں ؛ 


(م) ایض 


سس وھ سیا سے س 


۲ے 


اس روایت کا یه ٹکڑا اعلیتھم الا حاديث ان بحفظو 
ھافقالوابالرای بالخصوص توجھ کا مستحق ے ء که اس 
سے حدیث کی اہمیت و افادیت واضع ھویق ہے ؛ 
حضرت عل کا ارشاد عے 
ل وکان الین یوغخذقیاسا اگر دین قیاس ہے حاصل کیا 
لكان باطن الخئف اولیی جاتا تو موڑزے کے نیچے کے 
با لمسسح سن ظاھرہ: (,) حصه پر مسح کرنا اوپر کے 
حصه پر مسح کرے ہے زیادہ 
مهدر ہوتاء 
حضرت عبداللہ بن عہاس تے فرمایا › 
يذهب واء کم و ص۔لحاء مھارے اهل علم اور صلحا 
کم و ویتخذ الناس رۇ رخصت ہو جائیں گے اور لوگ 
سا جهالایقیسون الا مور جاھلوں کو سردار بنا لی کے 
برائھم : (م) وہ معاملات میں اہی راۓ سے 
قیاس کریں کے ؛ 
بظا هر ان اقوال می تضاد معلوم ھوتا ے ؛ لیکن درحقیقت تضاد 
نہیں ےہ ء بلکه راے اور قیاس کی خالفت کا مقصود عض احتیاط ے ء 
که ہر کس و اکس اس کا مدعی نھ بن جاۓ ؛ نیز اس لے کہ اس 
کی اجازت انھی لوگوں کو ھوء جو ھر حیثیت سے اس کی پوری 
صلاحیت ر کھۓے ھی ؛ 
اس لحاظ سے قیاس کی اجازت انھی مسائل میں هوی جن ی 
حفیقی معنوں میں ضرورت سمجھی جاۓ گی ؛ اور بقول حضرت عمر 
اشہاہ و نظائر پر قیاس کیا چاۓۓ گا ء لیکن جہاں سہل پسندی اور 


tn 


() مهاج (م) ايضاً 


۱۳ 


هوا و هوس کے غلبہ کی وجہ سے ضرورت بنا ی جاۓ گی ٠‏ یا قیاس 
کرتے میں اس کے حدود و قیود کی رعایت نه ملحوظ رکھی جاۓ کی 
وھاں قیاس کی قطعاً اجازت نه ہو گی ؛ مذکورہ حالفت کے اقوال 
میں اسی کی طرف اشارہ ے ؛ ورنه اگر قیاسکا دروازہ مطلق بند کرد یا 
جاۓ تو نئے مسائل کے حل کی کوئی شکل نہیں رہ جاتی ے › 

کیا ھے ؟ کن لوگوں کو قیاس کی اجازت ے اور کن کو نہیں ے 
اس سلسله کی کچھ باتی ''فقيه'' کے ذیل میںگذر چجی هی › مزید 
تفصیل راقم کی کتاب ''اجتہاد“ میں ملے کی › یھاں قیاس کے باب 
می فقہاےء ے مقرر کرده اصول و ضوابط اور حدود و قیود کسی 
قدر تفصیل کے ساتھ بیان کے جاے ھی ؛ 


فیاس مس |ھل دارومدار علت عے 

اصل حکم (سابقه فیصله اور نظیر) کو فقہاء کی اصطلاح میں 
مقفیس عليه اور حل طلب نئے مسئله کو ''مقیس؟' کہتہ ھی ء اور 
ان دونوں میں جو شے مشترک هھونی ے ء یی جس تی وجه سے 
اصل حکم کو فرع (نئے مسثله) پر جاری کرے ہیں › اس کو 
اعلت““ ے تعبیر کرے ہیں › اس لیے قیاس میں ”عالت“ ھی پر 
سارا دارومدار ھوتا ے ء اور پوری عت اسی کے گرد چکر کاٹی 
7ر 

لیکن خود علت کی ےث اتی پرپیچ اور تلف فيه ےہ که 
اس میں سے راجح قول نکالنا نہایت مشکل ہے اور حق یھ ہے کھ 
جب بات قیاس اور راے پر ٹھہری تو اختلاف کی پرپیچ وادی ے 
جات کیوٹکر حاصل ہوسکتی ےے ؟ 

کسی قول کو ترجیح دینے میںسجح (ترجیح دیئے والے) کی 


۱۳ 


ذھنی و فکری زندگیقی کو بڑا دخل ھوتا ے اور حالات و تقاضے کی 
ضرورت بھی اتر انداز ھوتی ےے »کیو نکه مادی ومعنوی ماحول ہے 
تر کون نے بھی غفرظ نہیں ز× ان سالات وید تر کار 
ھوسکتی ے کہ ایک دور کی ترجیحی صورتی هر دور میں ویسی 
ھی ترجیحی حیثیت قاتم رکھ سکیں کی ؛ یا ایک شخص کی ترجیح 
دی ھوئی صورت مام اشخاص ہے نزدیک بعینه مسلم هوک ء 

لیکن فقہاء کے ختلف اقوال سے سب ے بڑا فائدہ يہ ھے کہ 
بڑی حد تک ہی بنائی ژمین مل انی ے ؛ اب حالات اور زمانه کی 
مناسبت سے ترجیسی صورتیں ٹکالنا اور نئے برگ و ہار کے قابل انا 
یھ قوم کی ذاتی صلاحیت اور زمانہ کے تقاضے اور اس یی ضروریات 
پر منحصر ے ؛ 

فقہاء نے احکام کا تعلق چار چیزوں سے بیان کیا ے )١(‏ 
(ر) علت (م) سیب (م) شرط اور علامت › ان میں ہے ھر ایک 
کی تعریف اور باھمی فرق درج ذیل ے › 
علت سبب شرط و علامت کی تعریف اور باهمی فرق 

() علت لغت میں اس عارض کو کہتے ہیں جو عل کے 
وصف میں تغیر پیدا کرے بماری کو علت اسی بناء پر ګہتے ہیں 
کہ انسان (عل) کی صحت (وصف) میں وہ تغیر پیدا کرق ے › 
فقہاء کی اصطلاح میں جس ”عارض““ کے ہاے جاے کے وقت حکمکا 
تہوت ھو آہے ”علت““ کہتے ہیں اس کی تعریف یھ ہے ؛ 
ساشرع السحكم عند وحوده حکم کا تقرر اس کے پاۓ حاے 
لاب ء (م) کے وقت شواس کے سبب ہے 

حکم کا تقرر نه هوا هو ؛ 


masa tearm eerie aaa r mam‏ دس دس رر سی ار سے وا سوہ حرج مو الات نے سر ت 


()( ملا خطه هو کتب اصول فقه ب . 
)+( التقریر و اا:تجرص ۱م 


١ ۵ے‎ 


سا اف وجوب الحكم جس کی طرف بغر کسی واطه 
ابتداء۶:٢(١)‏ کے حکم کا تقرر منسوب کیا 


جاۓء 

سبب وغیرہ کی طرف بھی حکم کی نسبت ھوتی ے ء لیکن وہ 
عالت ھی کے واسطہ سے هوی ے ء الیتھ حکم کے ئثبوت اور تقرر کی 
نسبت صرف علت کی طرف کی جاتی ے اور اگ رکبھی سبب وغیرہ ک 
طرف سیت ھوتی عے ؛ تو وہ عات ہے درجهھ میں ھوے ھی ؛ 

(r)‏ سبہب کے لغوی معی وه راسته اور طریقه ےھ ؛ جو مقصود 
تک پہنچتا _ھے ٤‏ قرآن حکم میں ے ٭۔ ین او من کل ششی 
ایسا طريقه حو حکمرائبی تک اس کو پہنچارے والا تھا ٤‏ ای ط۔ رقا 
مسوصلا اليه ٤‏ )+( 

فقہاء کی اصطلاح میں حکم تک پرونچنے کے راسته اور طریقه 
کو سیب کہتے ہیں مسا یکسون طرییہقا ا ی ال۔حکم “< ۳( 

)( راسته اور ( (r‏ راسته پر چلنا ¢ الک الگ دو جیزدں ھی 
راسته سبب سے اور ''چانا“ علت ے پہونچنے کی نسبت چلۓ کی 
طرف ہوکی نہ کہ راستہ کی طرف › پہنچنے کا حقق اسی وقت ھوک 
جب که چلنے کا محقق ھو › راسته › هزار موجود سہی ء لیکن 
چلے بغر کیسے طے هو سکتا ھے ؟ 

رسی (سیب) ڈول اور کنواں سب موجود هیں لیکن پانی 
نکالنے ی ہہت اسان کے فعل ) جات طرف هوک له که سی 


() کتاب التحقیق ص ٣م‏ )( اا ٤‏ 
(م) حسامی کن ٢۲۹‏ 6 


١ ے٦‎ 


کی طرف › اور رسی کی طرف بھی ھوک تو انسانی فعل (عات) کے 
واسطہ سے ھوک ء چنانچهھ 
کل ما کان طسر یسا ا ی الحکم کسی واسطہ سے حکم تک 
و یسمی الواسطة علة ؛ سبب ےے › اور واہطه علت ے ؛ 
)) 

0 یس الس ایک دک می مس پر 
شے کا وجود موقوف هو ؛ اور فقہاء ی اصطلاح سی وہ عے که جس 
پر حکم کا وجود موقوف هو › 
مسا یضاف الحكم اليه وجوداً وہ شے جس کے وجود کے وقت 
عل ۾ ) )۰( حکم 0ڑ وحود ی تی 

حا ے ء 

حکم کا وجود (پایا جانا) اور شے ہے اور حکمکا وجوب (ثاڊت 
2 ھونا) سو کے و روہ ور موقوف ۰ اور 
فقمہاء ے اسح بیان کیا ےے ؛ 


بعللة و يوحد شك سے ثابت ھوتا ے ؛ اہی غات 
ا نے ابا اتا ے افرط 
وجود کے وقت 


(م) علامت کے می نشان ۴۰۳+ ے ھیں جسے راسته اور مسجد 
سے منارہ ا اصطلاح میں حکہ 


سی ماشہ سم رع یا پیا ا۱ا تار رت مم مات ا وی اس یسیو شود امسر چ ر م تیج یی سم سرت رم ہس a n‏ مہ سے سم مو مر مس ری رت مت واج سیوا ارد ہیس سر و بی دی رس arity‏ رج سر ےج و رر aaa a‏ 


(,) اصول الثاشی ص ہو (م) کتاب التحقیق ص ہے 
. (م) اصولالثاشی ص وه 


ا و ب نت 


سے ے ۱ 


کے وجود کا پتھ نشان دینے والی شے کو علامت ہے تعبیر کیا جاتا 


ےےء 

ھی ما یعرف وجود الحکم من وەشے جو حکم کے وجود کا 
غير ان یتعلحق به وجوده پته دے مگر نھ حکم کے وجود 
ولا وجوبه (,) سے کوئی تعلق رکھے اور نه 


سیب اور معامله میں برابر ھی کہ حکم کا وجود اور وحوب 
اور وجوب ان دونوں پر موقوف نہیں ے ؛ سہب حکم تک پہنچتے 
کا راسته اور طریقه ہے › اور علامت صرف علامت ک کام دیی ے 
اليته شرط اور علت می په فرق ۓ که شرط سے حکم کا وحود 


هردص معمول بعلت 

فقسہاء کے نزدیک يه ایک احم سوال ے که هر حکم (نص) 
مءمول بعلت (یعی هر حکم کی کوئی نه کوئىی علت ضرور هوتی 
2( ے یا ہی ؟ عققین کا فیصله مے که هر حکم معمول بعلت 
ےء یھ الگ بات ہے کہ کسی حکم کے فعل کی خصوصیات ک 
بناء پر وه علت دوسرے حکم کی طرف منتقل نه هو ؛ اور علت کو 
مدار بنا کر دوسرے مسائل کا اس پر قیاس نه کیا جا سکے ء دراصل 
ابنداۓ آفرینش سے الالی حکّمت یھ رھی ہے کھ انسانوں کی فلاح و 
مھبود میں ھمیشہھ اضافه اور ایی کی مضرتوں کا دفعيه ھوتا رے › 
اس ی دو ھی مناسب صورتیں قابل عمل تھیں ء 

١۔‏ ایسے اصول و ضوابط ستب کے جائی › جن کے ذریعهة 
فوائد حاصل ھوں ؛ 


() کتاب التحقیق ص وےء؛ 


۸ ے! 


پہ ایسے حدود وقود متعین کے جائیں جن سے مضرت کا 
دفعيه هو سکے ¢ 

نیز انسان کو فوائد کے حصول اور مضرتوں کے دفعیه ک 
ختلف تعبمرات ے ذریعه تا کید کی جاتی رے ۔ 

اس حکمت کو بروے کار لاے کے لیے اللہ تعالمی ۓ ابتداعی 
سے اہنے رسول بھیٹٹے > اور ان کے ذ ریعه اصول و ضوابط اور حدود 
وقیود پر مشتمل دستورس حمت فرماۓ ء جن پر عمل کرنۓ سے ال ہی 
حکمت کے مطابق منافع کا حصول اور مضرت کا دفعيه هوتا رها »› 

یه صحیح ےے کہ احکام کی تعمیل اس حکمت (مصالح) کی 
معرفت پر موقوف ہی ے ۔ کيونکه انسانی عقل عدود اور متفاوت 
ھوتی ے ۔ پھر دوااۓ نفس اور آزادی و ے قیدی کیکوئی حد نہی 
ے ۔ ایسی صورت میں یہ کیسے توقع کی جا سکتی تھی ء؛ که ھر 
شخص ال ہی حکمت کو پوری طرح سمجھ کر اس پر عمل کرے 
گا ء اس لیے یھ چیز انسانوں کے دائرہ تکلیف میں نہیں رکھی گئی 
ےت 

لیکن اس سے بھی انکار نہیں ھوسکتا کہ متصد اور نصبالمن 
کو آکے بڑھاے اور حکمت کو عملے جامه پہناے کے لیے انمصالح 
سے واقفیت ایک حد تک ضروری ھے یھ علیحدہ سوال عے کہ ال ہی 
حکمت میں خفا اور غموض کی وجه ہے یه واقفیت آسان نہیں ے 
ظاھر ہے کہ هر حکم کی مصاحت کا پته چلانا اور مضرت کے دفعيه 
کی راہ تلاش 3 کک الہی حکمت کے ساتھ ان دونوں می مطابقت 
کرنا بڑا مشکل کام ہے › لازمی طور ہے اس اشکال کو دور کرےۓ 
کے لے ایک ایسے ظریقه کی ایجاد کی ضرورت پڑی ء جوان مصالح 
کہ لیے لازم اور اس کی کن تک پہنچنے کا ایسا آسان ذریعه هو که 
جس سے تاف صلاحیتوں کے لوک ان مصالح کو سمجھ سکیں › 


۹ ے۲ 


اور آن کے مطابق عمل پیرا ھ وکر اپنے کو مضرتوں سے بچا کر 
فوائد حاصل کر سکیں ؛ فقمہا٭ کی اصطلاح می اسی شے کو علت 
کہتے ھیں؛ اس جگهہ حکمت اور علت کے فرق کو اچھی طرح 
ڈھن نشین کر لینا چاھئے ؛ 
ت اور عات مس فری 

)١(‏ حکمت وہ مصاحت ے جو ابتداۓ آفرینش سےالمی احکام 
کی بنیاد ے ء اس می خفا ھوتا عے اس لے اس کا انضباط مشکل 
ھوتاےء مگر اصول و ضوابط اور حدود اور قیود اس کی جانب 
رہنائی کرۓ ہیں ؛ بلک وہ اس کے حاصل کرے کا واسطہ اور 
ذریعةہ ھوے ھی ۔ 

)+( علت اصول و حدود کی مصلحت پر دلالت ہے نکال 
اتی ھے ۰ اور مصاحت کے سات لازم ہوتی ہے یه ایک ایسی وحدت 
ےہ جس میں کثرت ہوتی ے › اس کا عقل کے مطابق هونا ضروری 
ھے ) تاکه حکم کا مدار بن سکے اور انسانی افعال کے احکام معلوم 
کر کے نصبالعین کو آگے بڑھایا جا سکے جس طرح تحو کا ایک 
قاعدہ ے که ”فاعل ص فوع“ ٤‏ اور مفعول منصوب“ هوتا غ 
اس لیے جس شخص کو یہ قاعدہ معلوم ھوکا ء وہ فاعل کو رفع اور 
مفعول کو نصب دے گا › ہی حال علت کا سمجھنا چاہئے جس 
شخص کو علت معلوم هو گی اس کو جہہاں انسانی اعال کا حکم 
معلوم کرنے کی ضرورت ھوک › اس کے ذریعه معلوم کر کے نصہب 
العین کو آگے بڑھائۓے گا ء 


حکمت علت نہیں قرار دی جاتی ۔ھے 
حکمت می چولکه غفا ھوتا ہے اس لیے اس کو منضبط کر کے 
لوگوں کے ذھن و عقل کے مطابق بنانا دشوار ھوتا ہے › اس لیے 


یں 


IA 


قیاس کا مدار حکمت (مصلحت) نہیں قرار پا سکتی ہے (البتہ ایک 
صورت حکمت کو علت بناۓ کی ے ؛ (جو آگہ آےگ)؛ 
لا پصلح القیاس لو جود مصلحتک بنیاد پر قیاس مناسب 
المصلحة ‏ ولکن لوحود ہی ے ء بلک مضبوط عات 
قلة مسضبوطة ادیر ھی پرقیاس دو گا اور وھی حکم 
غلییاالحکم () کا مدار بنے گی ؛ 

اگر هم حکمت (مصلحت) کو مدار بنا کر قیاس کا سلسله 
شروع کریں تو بعض احکام میں بڑی مشکل پیش آے گی اور بعض 
میں تضاد پیدا ہونے کا اندیشہ ے ؛ مثلا از قصر (چار کے عاے 
دو رکعت) اور افطار صوم (روزہ نه رکھنا) کی غلت سفر سے اور 
حکمت (مصلحت)مثاقت و تکلیف کا ازاله ے ء مگر یه مشقت اور 
تکلیف ان لوگوں کو بھی اٹھانا پڑتی ہے جو اپنے گھر رہ کر روزہ 
کی حالت میں معنت و مشقت کے کام کرے ھی ؛مثلا مزدور؛ 
لوھار؛ بڑھیء وغبرہ؛ اسلیے حکم ت کوعلت بناۓ میں ایسے لوگوں 
کو بھی مسافر کی جیسی سہولت ملبنی چاھیئے ء اور نماز کے قصر 
اور افطار صوم کی اجازت هوی چاھیئے کیواکھ حکمت یہاں بھی 
پائی جاتی سے › لیکن علت کو مدار بناۓ می یه ددواری نہی 
پیش آتی ے ؛ کیونکه عات سفر ے اور به لوگ مسافر نہیں ھی ؛ 

یا مشا ایک الٰہی حکمث (مصلحت) جان کی حفاظت ے ء اگر 
اس کو هر حکه علت بنا لیا حاے تو جہہاد کی اجازت له هوی 
چاھئے ؛ کكیونكه اس میں جان کا اتلاف ٥و‏ تا ے ء اور ھر شخص 
کو یھ فلسفه کون سمجھاے گا کہ جہاد میں بھی جان کی حفاظت 
ھوتی ے ؛ اور ایک ادتی زندک د ےکر اس ہے بہتر زندگی حاصل 


. حجة الہ اليالغه ض ۱۳۹ ؛ 


۸۰ 


ھوتی ے ؛ یا چند اشخاص کی جان کے اتلاف ہے ہوری مات کو 
زندگی حاصل ہوتی ے ؛ 
ع ے کبھی حجان اور کبھی تسلم حان ہے زندگی 


عات عق ساط کے موافق ھوبی چاھے 

ان مثالوں سے ثابت ھوا کہ علت ھی حکم کا مدار بن سکتی 
ے ؛ حکمت کو مدار بناےۓ می چند در چند دشو اربون کا اندیشہ 
ے ؛ لیکن علت کے لیے ضروری ے که وہ سمجھ اور عقلی بساط 
کے موافق ھوتا کہ افعال کے احکام معلوم کرے میں سہولت ہو > 
يجب ان یکون علة الحکمه یه فروری ‏ ھے که حکمک عات 


ص 2ة س٭۔ر وھا ال جم۔چسور ایسی صفذت هو حدس کو لوگ 
ولا تخفی علیھم حفی2۔2ھا حان سکیس ¢ اس کی حقیقت فی 
ولاومودھامىن غد سیا زه هو اور اس کے وحود اور 
٤ (,(‏ عدم ہی امتیاز هو سکتا ہو 


علت کیا کیا چیزیں هوی ھں 

علت کے ہے يه کی ےه که وہ مصلحت کے حصول کا ظن 
غالب پیدا کرے › اور ءمومی حیثیت سے وہ پائی جا سکی هو ؛ 
اس ی کی صورتیں دو سکی ہیں (,) وہ واسطه و ذریعه هو 
(م) راسته و طریقه هو (م) مصلحت ہے اس کا اتصال ھوء (م) اس 
کے لیے لازم اھو؛ 

ما شرب خمر ہے مفاسد پیدا ھوے ہیں ء مضرت هوی ےہ > 
یھ ممانعت کی علت ہے چونکە عمومی حیثیت سے شرب خمر ان مفاسد 
کے لیے لازم ہے › جن کا دفعيه شارع کا مقصود ے اس بنا پر شارع 
ے شراب کی تام قسموں سے روک دیا (م) ؛ 


وس یو ور کی می 


YAP 


(+( وه علت جسں ۰ ساخت میں اس چیز کی حالت ‏ کا اعتبار 
ھوتا ہے ء جس ہر انسان کا فعل واقع هو اس چیز کی یه حال ت کبھی 
تو اس کی صفت لازمہ کبھی تو اس کی صفت لازمه هوت ے ؛ اور 


کبھی صفت طاریھ یعی کبھی کبھی پائی جاۓ والی ء 
لازمه کی مثال 


حرو شرب الخمر (شراب کا پینا حرام ے) يحرم اکل 
الخشزیبر (سور کا کھانا حرام ے) حرم اکل کل ذی تاب من 
السباع (وہ درندے حرام ہیں ؛ جن کے دانت کچلیوں والے 
ھوں یحرم کل ذی فحدب سن ااسطیسر؛ (پنجھ سے شکارکرتے 
والے مام پرندے حرام ھيں) بحرم ذکاح الا مھات (ماؤں سے 
نکاح حرام ے) 

ان مثالوں میں جس صفت کی وجه سے مذکورہ چیزیں حرام 
هی ۔ آن چیزوں ہے وہ صفت کپھی زائل نہیں ھوتی ے > 


أ یہد ھا ¢ عورت 2 ھاتھ کاٹ ڈالو 0 

ي ح اھر ۸ ٴي ھ ھے۔ہ۸مہ و 0 ر 
انیو اران ںو ڈڑناکرے والے مد اور عورت 

۱ : : میں سے ھر ایک کو سوسو 
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وا کل واحد منوهما سساکة کوڑے مارو › 
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ان صورتوں میں:ڑنا اور چوری صقت لازمہ نہیں ہیں ء بلکھ 
کبھی کبھی پان جاقق ہیں ؛ علت کی دوسری قسم یعنی اس چیز کی 
حالت کا اعتبار جس پر انسان کا فعل واقم هوقا ہے ؛ کبھی اس کی 


1۸۵ 

دو حالتیں جمع کر لی جاتی ہیں › جیسے 
يجب رجم الزاتی المحصن زاتی» عص ن کو رجم کرنا واجب 
یجب جلد زانی غیرمحصن ےھ › زانی غیر مص نک وکوڑا 

۱ مارنا واحب ےہ ٤‏ 

(,) کبھی انان کی حالت (م) اور جس چیز پر فعل واقع ہو 
اس کی حالت ان دونوں کو جمع کر لیا جاتا ے › مثا بحرم 
اذهب و الحرير على رجال الامة دون نسائها سوا اور 
ریشم امت کے سدوں پر حرام سے ء عورتوں پر نہیں ء اس میں 
دونوں کی حالتیں جمع هیں ؛ اس بنا پر عورتوں کو مستشٰ کیا گیا 


عے ؛ 
حکمت کی معرفت کس طرح حاصل ہوٹی ے 

حکمت و علت کی معرفت بڑی جدوجہد اور انتھائی تجربہ و 
مناسبت کے بعد حاصل ہویق ے » حکمتک معامله تو نہایت دقیق و 
نارک ھے اس میں تٰہا ذکاوت و فراست سے کام نہیں چلتا بلک اس 
ور لے اہی حکمت اس کے بنیادی اصول اور نبوت ی سمزاجشناسی 
بھی ضروری ہے ؛ 

جس طرح طبیب حاذق کے فہم ہمنشین مدتوں اس کی صحبت 
میں بیٹھنے اور تجربہ کرنے کے بعد ان دواؤں کے خواص اور مقاصد 
سے واقف ہو جاے ہیں جنہیں طبیب استعال کرتا رھتا ے اسی‌طرح 
صحابەهہ کرام میں جو ذھین و فہم تھے انہوں ہے رسول اللہ کی صحبت 
ہے احکام کے مقاصد اور ان کی حکمت ہے واقفیت حاصل کی تھی 
یھ وہ لوگ تھے جنہوں نے احکام کے موقع و محل کو دیکھا تھا ان 
کے بنیادی اصول اور کلی پالیسی کو سمجھا تھا یز اس مقام کی 
معرفت حاصل کی تھی جہاں ہے ثبوت کو فیضان هو رھا تھا اسلیے 


٦ 


دینی حکمت کے فہم مین لازمی طور ہے ان کا درجة سب ہے اونھا 
تھا اور حضرت عمررف اپنے اس قول میں حق بجانب تھے کہ 
وافقت ربی فی ثلاث )١(‏ تین باتوں میں اپنے ربک میں 
" ے موافقت کی اع ؛ 
اور حضرت عائشه صدیقه ۳ کا يه اظہار خیال عا تھا که 
لو اد رک التبی صلىاللدعلیەوسلم اگر رسول اتهصلى القہ علیہ وسلم 
سا اجدئە نساء المضعہن اس حالت کو دیکھتے جو 
سن المساجد کمامنعت عورتوں ے اب پیداکر دی تو 
نساء بنی اسرائسل (م) ان کو مسجدوں میں جاۓ سے 
۲ روک دیتے جیسا که بی ا سرائیل 
کی عورتیں روک ہے تہ 
وا کرام کے بعد جوان کی زندگ ہے زیادہ مناسہت 
پیدا کرے کا اور زیادہ قریب ھوک امہ ی اعتبار سے اس کو دینی 
حکمت سے مناسبت اور اس کی معرفت حاصل ھوک › 
قرآن حکم میں صراحة ذکر کی ہوٹی چند حکمتیں 
قرآن حکم میں کہی ںکہیں صراحة حکمت کا تذکرہ ہے مغلا 
٠‏ فی القصاص لے اے عقل والو تمہارے لے 
قصاص می زندگ ے › 


ص دممرورےہے 


یا وی الالباب 25 (r‏ 


جان کے بدلے جان لینے کو قصاص کہتے میں اس میں زند 
کے حصول کی حکمت کو مایاں کیا گیا ہے › روزہ ہے متعلق بعض 
احکام کے ضمن میں ے ۔ 


E OEE‏ ھوک ی چ ا چ جج 
۱ 


(ر) غاری جب صفحه مم . 
(م) عاری Fa‏ پاب خروج. النساء ای المماجد 


A4 


م رم اٹ ر وفم ASA‏ اہ ے جانا که " ا » 
اچ ات انك كم پوت ےہ وو 

39000 کے بارے میں یلت رے 
A 2 SR SARA‏ 


تخ انون انفسکم (م) تھے 

اس میں اللہی حکمت ضبط و اعتدال کی طرف اشارہ ہے نیز وہ 
حکمت اسی وقت بروے کار آ سکتی ہے جبکھ ھر کسی کو اس کے 
محل میں رکھا جاۓ اور صاحب حق (نفس اور اس کے علاوہ) کو 
اس کا حق پہنچایا جاے ء ) 

بھائی چارہ اور وفاۓ عہد کے ذکر کے بعد ارشاد ہے ۔' 
الا تفعلوه تكن فتیة اگر نم ایسا نه کرو کے تو 
فی الارض وفساد کبیسر زرل ملک میں فتته پیدا عو جاۓ کا 

اور بڑی ھی خرا ,وی پھیلے کی ۔ 

غور کرے کی بات ے کھ فتنه اور فساد کہ کے سر چشمے 
کہاں ہے پھوٹتے ہیں ؟ ان کا بہاؤ کدھر ھوتا ے اور کھاں جاکر 
گرے ہیں ؟ پھر انسانی عظمت و شرافت کس قدر درندگی کا مظاعرہ 
کرے لکی ہے جس سے کلیات خمسه مذھب ۔ عقل - مال ۔ نسب 
تفس سب کی حرست خاک میں مل جاتی ے جن کے متعلق ال ھی 
حکمت یھ ہے کہ ان کی مناسب حفاظت کی جاے ةاکھ انسانیت 
نشو و ماع حاصل کر سکے ۔ اوران ؟”'جواھر “کی تربیت ہو جو 
انسان کو نیاہت ال ہی اور غلافت ال ٰہی کا سستحق ٹھہراے ھی ۔ 

حہاد““ کی حکمت کے بیان مس فر مایا گیا مے 
RIL‏ (م سے ابد 2رھھ۸. تم ان سب ہے جنگ کرو یھاں 
ے سس سرچ مت ا باق نه رے 
فا و یکو الدب اور دین اقہ ھی کے لیے ہو 


۱ جات 
ھ( غق) 


14۸ 


ہہ اس آیت میں +مہاد““ کو فتنه و فساد کے استیصال کا ذریعه 
اور رحمت الٹھی کو عام کرنۓ کا وسیله قرار دیا گیا ھے ۔ کیونکھ 
اللٰہی حکمت يہ ےک عدل و رست ہے سب فائدہ اٹھا سکیں 
ت میں کوئی ظلم و زیادتی کر کے مداخلت نه کر سکے جہہاد 
کی ٢‏ نتہائی شکل قتل و قتال میں بظاھر انسانی جائیں تلف ھوتی ھیں 
لیکن شری طاقتوں اور اس کی فتنه انگیزیوں کے خائممہ کے لے اس 
کے بغیر چارہ نہیں ے ورئه دلیا بد امی اور ظلم و فساد کی جم 
بن جاےے ۔ 

جہاد کی مذ کورہ حکمت کو سمجھئے کے لے اعانی بصیرت 
بھی ضروری ہے اسی وقت به حقیقت واضع هوک که 


ر ھ مر رر وًًُ حم فته 

والنتنةاشد 8292.03 و فساد قتل و قتال سے 
7 زیادہ سخت اور بری چیز ے ۔ 

ہم 


قرہانی وغیرہ کے بارے می فومایا گیا عے 


ts 75 e. اد ػضط ہے‎ Av SRhrg AA 
لن بان اد ترن اول و سول رم ا‎ 


DPA” ORNS Arr‏ 9 گوشت پہنچتا ے نه خون اس 
دسا کہا و لکن یبال مه کے دربار مس جو ک بو 
2 ۸ سکتا ےے وہ صرف ارا تقوعل 


یعی قرب کا" مقصد عض گوشت و خون نہیں ے باکھ اس 
کی حکت حصول تقوعل ھے قربانی تقرب اور تقوعل کا ایک ذریعه ہے 
اصل بات یھ ہہ کہ اللہ تک صرف دل کی بات پہونچی ہے اور تقسم 
دل آہے کسی گوشہ میں بھی گوارہ نہیں سے ۔ 

ان کے علاوہ قرآن حکم میں بکشرت صراحة و کنایة حکمت 
کا تذػرہ ے بلکہ وہ سراسر ٭ ت4“ ےکاش اس نظر ہے وہ پڑھی 
اور پڑھائی جاتی ؟ ۱ 


1۸۹ 


قانون ے ضمن میں اکر اللہ تعالیې دو صفتوں (علم,و حکم 
کا تذکرہ ھے جس سے اس اس کی طرف اشارہ ے که قانون کے نوک 
پلک درست کرے کے لے علم اور حکمت کے بغیں چارہ نہیں ہے ۔ 

٣ ۰ £ ٠ » * 

مل من دکری ھوئی چند حکمتس 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمکی سنت“ چونکه قرآنی اورال ھی 
کی زیادہ وضاحت و تفصیل ہے چنانچه رسول اللہ کی بیان کرده چند 
حکمتیں ذیل میں درج کی جاتی ہیں ۔ 

طلوع و غروب کے وقت ماز پڑھنے کی ٭ٴنعت میں فرمایا 
الشیطان کناروں کے درمیان سے ٹکلتا 

-- 

یعی اس وقت فار و مشرکین غر الله 8 سامنے سجدہ کرے 
ھیں اس مشابہت سے چنا ضروری ے ۔ 

نیند سے اٹھ کر ھاتھ دھوے کی تاکید کے ضمن میں فرمایا 
انه لا یدری ا بات يده سے حجر نہیں که ھاتھ ے رات 

کھاں گذاری ھے سے 

اس حکم کا مقصد پا کیزی و نظطافت _یے ۔ 

ناک میں پانی ڈال کر صفائی کے بارے میں فرمایا 
ان الشیطان یبیت ءل اسان کے ناک کے بانسهہ پر 
غسارورےہ شیطان رات گذارتا ے ۔ 

صفائی کی تا کید کے لیے به طرز تعبیر مایت اہم ہے ۔ 

چ کو دودھ پلاےۓ کے زماے میں عورت کے پاس جاے سے 
منع فرمایا کہ اس میں بچه کا نقصان تھا ۔ 


ق 


1۹۰ 


حرم کی دسویں تار کو روزہ رکھنے کے سلسلہ میں فرمایا کھ 
اس می موسی عليه السلام اج سلثتكت پر عمل ہے فرعون اسی دن 
ھلاک ھوا تھا اور موسلٰی علیہ السلام کو اسی دن نجات ملی تھی ۔ 


اس طریقه ے اور بہت سی حکمٹیں میں جو سنت میں زیادہ 
تفصیل کے ساتھ بیان ھوئی ھیں لیکن حکمت حکمت ھی ے تفصیل 
کے باوجود اس کی گہرائی تک پہنچٹے کے لیے نہایت دقیقہ رسی ی 
ضرورت ےے ۔ ذیل مس ”؛'حکمت“ اخذڈ کر ےک طریقه ہتایا جاتا ےے 
جس سے اس راہ کی مشکلات می سہولت کی توقم ے 


حکمت آخذ کرے کا طریقہ 


و سر ساب کت ا کرک طر يقه 
یھ ے که عموعی طور پر الہی حکمت اور اس کے بنیادی اصولوں 
کو سمجھا جاۓ پھر عمومی حیثیت ہے ہاب کے احکام پر نظر ڈال کر 
ان کے مقاصد اور اثرات کا پتھ لگایا جاے اس کے بعد جہہاں عموم 
میں تخصیص یا مقادیر میں تعیین کی شکل نظر آےۓ وھاں خصوصیت 
کے ساتھ تخصیص و تعیین کے وجوہ میں غور کیا جاے اور جہاں 
استشنائی شکل یا اتفاق و خصوصی واقعه ہو وھاں اس کے اسباب 
و موانع کیگہرائی تک پہنچا جاۓ اس تر تیب و طریق سے بڑی حد 
تک حکمت کا سراغ لگایا جاسکتا ہے لیکن اس کے لیے ھدایت ال ھی 
سے حاصل کی ہوئی روشی ۔ سنت پر استقامت ۔ اسوه صحابہ ی 
پیروی وغیرہ سبھی ضروری ہیں ورله اس راہ میں بڑے خطرات 
ہیں ۔ چوٹکة اس موقع پر مقصود علت کی تشر و توضیح ےھ 
عض امتیاز تقا'مم کرنے کے لیے حکمت کا ذکر ضمناً آگیا ے اب پھر 
علت کی جانب رجوع کیا جاتا مے 


۹( 


عات شرط سبب وغیرہ کی چان کا طریقہ 

علت ۔ شرط ۔ رکن اور سبب وغیرہ کی معرفت اور ان میں 
امتیاز ی قوت دراصل مارت و تجربہ اور موقع و عل کی شناخت ہے 
حاصل ھونی سے نیز الداز بیان ۔ تکرار ۔ مدار ۔ اور موقوف عله 
میں غور کرۓ ھی ے پتھ چلتا ے کہ اس میں علت رکن شرط 
اور سبب کون ہیں ؟ اور کیوں ھیں ؟ اس کی مثال یوں سمجھیئے 
کہ جب ھم بار بار دیکھتے ھیں کہ لوگ لکڑی کی ایک شکل 
نام رکھتے ھی اب اگر هم اس یق 
ساخت““ پر غور کریں تو اس سے لکڑی کی حیثیت 'بڑھئی“ 
و یں وغیره ایک خاص کو کے 
ساتھ ھارے ذھن میں آے ہیں اور پھر ھرایک کا اس کی حیثیت کے 
مطابق علیحدہ علیحدہ نام تجویز کرتے ہیں ۔ بعینه بھی شکل احکامو 
اعمال کی ہے مثا جب دیکھا 5ا کہ رسول اللہ کی کوئی ماز رکوع 
اور سجدہ سے خالی نہیں ہوتی تو سمجھ لیا گیا کہ یھ نماز کے ارکان 
(رکن) ہیں ۔ کوئی ماز وضو کے بغیر ا کی اھ معلوم هؤ! 
کھ وضو اس کے لیے شرط تھے اور ھر ماز وقت ھی پر پڑھی کی 
تو اس ہے پتھ چلا کہ وقت اس کی عات ے ۔ 

ظاعر عھے کے اس کام کے لے بڑی عنت ے دقت نظر اور دیده 
رہزی ی ضرورت ے کسی شے کو سمجھنا اور پھر اس کے ہر 
هر جزع اور ماله وما عليه کا اس کے مناسب حال مقام متعین کرنا 
ھر شخص کے بس کی بات نہیں ے ۔ اللہ ھی جس ے یھ کام لے بس 
وھی کر سکتا ے ۔ ”ذلک فضل اد یوتیه من یشاء۶۔ 
البته کچھ سہولت کے لے فقسماء ۓے اصول و ضوابط اور طریقے مقرر 
کر دیے ہیں آن سب کی تفصیل کتابوں میں موجود ہے اج)الی طور 
پر ذیل میں ان کا تد کرہ کیا حاتا ے ۔ 


۹۲ 


فرآن و سنتِ اجاع واجتہاد په گوپا علت کے ماع“ 
ہیں ان ہے علت نکالنے کی صورتیں یه میں ۔ 
قران وسنت میں صراحة علت کے ذکرکی صورتں 
.. (ہ) قرآن حکم اورسنت میں صراحة علت موجود ہو جیسے 
گھر کا کاج کرے والوں اور چوں کو تین وقت کے علاوہ اور اوقات 
میں اجازت طاب کے بغیر گھر کے اندر آۓ کی اجازت دی کئی ے 
اور اس کی علت کثرۃ طواف (زیادہ آمدورفت کی وجه ہے بار بار 
اجازت میں دشواری) بیان ک گی ے 
مہسظام Aja ۸ IRZ‏ ہام ھم 0 3 a ٠‏ 
لیس علیکم ولا ےم“ تھادے اور ان کے اوہ رکو 


NAINA‏ 8 ےمدھےہے جرخ نہیں ےے جب وہ بلااجازت 
منج مسابد ہب ”و ان تین وقتوں کے علاوہ اور 
Alp‏ ہےر ھ عز ةھ ےھر )ا ہھم 5 : 
علیسکم بعضکم على بعض اوقات میں تٹمہارے پاس آئی 
(re‏ کیونکه يه کثرت سے ایک 
7 دوسرے کے پاس آے جاے والے 
ھی ۔ 
یھ تین اوقات (,) ماز فجر سے پہلے (م) از عشاء کے بعد 
اور (م) دوپہر کا وقت ۔ 
یا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے بلی کا جهوٹا ناپاک نه 
ھوے ی یھ علت بیان فرمائی ہے ۔ 
فانھا من الطوا فین بی بھی بکثرت گھروں میں 
غالباً مذ کورہ بالا آیت پر رسول اللہ کا یہ قياس تھا ګیونکه 
ان دونوں می کخرت آمدورفت۶ علت مشر کک بیان هوی ے ۔ 


9۴۳ 
صرح ”الفاظٴ“ کے ذریعہ علت کی صراحت 


: تو 
قرآن و سنت میں صراحة ذ کر کی چند اور صور تس درج ذیل 
ھی ۔ 


)( لنظ لق سے عات بیان ۰ کا ےت جیسے اس آیت سس 


زنط ی“ کے ساتھ بیان کی گئی ہے ۔ 


ہرھےرع ۸م RL‏ س ASU INAN‏ ۔ دولت 
ا ن OE‏ الا ۴ چ٭ 

نو بین 7 کان سے 
RS‏ 020 دولتمعندوں ھی رسیالی سمت 
غنے۔اء e‏ کم (م) کر له رہ حاے ۔ 
ح 


() الا جل“ یا ”سن اجل ہے علت بیان کی جاے جیسے 
رسول الله صلی الته عليه وسلم ک5 ارشاد ۔ 
الما صل الاستئیذ ان لاجل اجازت طاب کرنا نکاہ کے مسجب 
الہ۔ر 8 کا کا ت 
یا 
ایا جھینکھ عن ادخار قربانی کا گوشت جم عکرتے سے 
ادحوم الاضاحسی لا جل اس لیے منع کیا گیا تاکه 
الد افة دوسروں کے لے وسعت هو 
(م) ”اذن““ ہے علت بیان کی جاۓ ۔ جیسے رسول الله ہے 
دح-ي-ه کدسی'۶ کے حواب می فرمایا تھا ص 
اذن يكضى همک و اس وقت کاق ھوک تہرے غم 
يىغفر ليك کو اور مغفرت ہو کی ترے 
گناہ کی 


۹۳ 


صرح ”حرو ف“ کے ذریعہ عات 1 صراحت 
(م) حرف ''لام“ سے علت بیان کی جاۓ جیسے قرآن حکمم میں 
عے ۔ 
عھ رھ جج ےہ ے م2 , 7 8 
لتخضرج ارس ا شیع ٹاکہ یه کتاب لوگوں کو 
ك ّ ٤‏ تاریکیوں ہے روشنی کی طرف 
١‏ : 
الى الور (ح) نکالے 


ایر 


فقہاء ے حرف لام“ کے بارے میں کہا ے ۔ 
فان اھل الاغة قد نصسواعلی اهل لغت؟' ے تصرح کی ے 


اله للتعاديل )١(‏ که 2 مل 2 
ھو تا ے ۔ 
(ھ) حرف ”با“ ہے علمت بیان کی جاۓ ۔ جیسے 


EE 7‏ پی یف 
ا لوگوں کے لیے نرم مزاج واتع 
لیم کہ ھوے ھیں ج 

(ہ) حرف فاع“ ہے علت بیان کی جاے ۔ يه ”فاع“ وصف 
می اآے یا حکم پر داخل ھو دونوں صورتوں می علت کا فائدہ 
ےکا هاب 

وصف کی مثال سنت می يه غ 
زھعسلوہمبہلوسهم ودم انهم ان شہداء کو زخموں اور 
فان ھم ی۔حشرون خون سمیت لپیٹ کر دفن 

کرو کیونکهە وه سی حالت 
می قیامت کے دن اٹھاے 
جائیں کے ۔ 


0 
عمیس پر ٹر سے کے یی یھو حرط ۰۰ تئیہ سر یرد ہی چیم اچرچ یس مان ۔ یی رجف یر × می ید محر یداہ ہیں سس مود 


E ln me mme PY mara ire‏ ر ا ا ا مہ س متف ای ان کرت ہیی ن کہہے ہے کی ہج ںس سچس سے 


(,) ماج صفحه., 


۱۹۵ 


حکم کی مثال قرآن حکم میں یہ ے ۔ 
RA“‏ و ص 4« fr AG‏ 2 0 مه 
و السارق و السارقة وع چورمرد ہو با عورت اس کے 
هاتھ کاٹ ڈالو ۔ 
ر ر RR pg‏ 
قطعوا أَديَھما (ہج) 


00 حروف موقع اورعلی مناسبت ھی سے ا کے 


نے تنک کی دیگر صورس 

ان کے علاوہ س کب الفاظ بھی صراحة عل ت کے لے ھو ےھی ۔ 
ما ا ال2 کات و ی و 
”الکذا؟' بک ذا“ وغرہ 

ان مسخفغفه اوران مثقله بھی عات کے لے موقم وعل 
کی مناسبت سے بن سکتے میں ت 

مثا ۔ ان کی مقال ۔۔ 


RIN‏ َ۸ ہے 


وما ابری ي ان ال تی میں اپنے نفس یی پا یکا دعو 


نہیں کرتا ھوں انسان کا نفس 
لا سارہ بالسوء بیو ۱ تو برائی کے لے بڑا ھی آبھارۓ 

والا ے ۔ 

صرح عات کے درجھ اوز هر تبه 

فقہاء ے مد کورہ الفاظ و حروف کے استعال میں قوت اور ضعف 
کے لحاظ سے درجه اور مر تبھ قاام کے ہیں مشا الاجل کی“ 
اور ”اذ ن““ کو اول درجە میں رکھا ے ۔ لام کو دوسرے درے 
ان“ اور باع کو تیسرے اور خاء کو چوتھے درجه می 


مم س س ماھ سا سیا ہر سے ہو یحو ست سے ا س س وو مت یو سد ہج جوم ہو می مو سی تح ہو سے سے 


(,( حواله کے ملا خطه هو دو ضیح و تلویج و شرح مسلم 
الثبوت لبحر العلوم 


٦ 


(م) مدکورہ صورتیں صراحة علت کی تھیں ذیل میں اشارہ ک 
کچھ صورتیں ذ کر کی جاتی هیں ۔ یعتی 
: 
قرآن و سنت سے |شارة علت کے ثبوت کے بارہ طریقے 
قران و سی مامت در نھر مد کی ھی لیکن اغا 
اور کناية سمجھ میں آتی ہو اس طرح که کوئی قربنه موجود هو اور 
مفہوم کی دلالت علت پر هو رعی ہو اس کی چند صورتیں یھ ھیں۔ 
(ر) حرف فاع“ کے ذنعه حکم کا ترتب وصف پر هو یی 
”حکم اور وصف دونوں ذ کر کیے جائیں اور ”فاء“ حکم پر داخل 
هو یا وصف پر داخل ہو ''شارع“ کے الفاظ میں موجود هو یا 
راوی کے کلام می هو ۔ 
وصف پر شارع کے الفاظ مس فاع کی مدال 


لا تة-ربوه طیبیافانه یببعث اس (س ده حاجی) کو خوشبو 
یسوم اة ممة ما یسا نه لگاؤ کيونکه میدان حشر 
می ”'تنلبمه''“ پڑھنا هؤا 
آے گا ۔ 
وصف پر راوی کے کلام مس فاع یىی مثال 
سپ ول ف۔م۔جسد بھول گیا پس اس نے سجدہ کیا 
حکم پر شارع کے الفاظ میں فاع کی مثال ۔ 
وای وار اش جو ور مد ہو با عورت 


ہی ان کات ت اا 
ايها (e)‏ 
بض یر نے اس صورت کو صرچ میں شار کیا م (١‏ 


ا ا ہر ہا ہو ۔_۔ لے لت ہہ ہہ 200-٣‏ 
0 00ت نت مت ہے بت بت اوت 


7 ہا تر ضیح 


ے۱۹ 


حکم پر راوی کے کلام میں فاء کی مثال 

زنول سصاعسز فرج م ماعز““ ے زناع کیا پس وہ 
رجم کے گئے 

(م) رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو کسی شخص کے کمی 
وصف کا علم هو آس وصف کی بناع پر آپ جواب میں کوئی حکم 
صادر فرمائی تو وہ ''وصف“ اس حکم کی عات قرار پاۓ کا مد 
ایک شخص نے رسول ال کے پاس حاضر ھ وکر اقرار کیا که وہ روزہ 
کی حالت میں ابی بیوی کے پاس چلا گیا ے تو آپ نے فرمایا 
اعتق رقبة غلام آزاد کرو۔ 

اس ہے معلوم هوا کہ حکم کی علت جاع“ ہے جو شخص 
مذکور کے اقررر ہے آپ کے عام میں آگئی تھی۔ 

(م) کسی خاص صفت کی وجھ سے دو حکم کے درمیان فرق 
کیا جاۓ تو حکم کی علت وہ صفت؟“ قرار پاۓ گی معا - 
لالفارس سہمان ولذرجل_ گھوڑ سوار کے لیے دو حصے 


موم اور پیاد ہے لے ایک حصه ے 
یھاں سواری اور پیادہ پا ھوے ی وج ہے حکم میں فرق ہے 
لُہذا سواری حکم کی عات ھوگی ۔ 
(ہ) دو حکموں یا دو چیزوں میں سے ایک کا ذ کر کیا حاے 
تو دوسری غبر مد کورہ عات قرار پاۓ گی جیسے 
القتاتل لا يرث قاتل کو ورائت نہیں ہنچی 
اس حکم میں وراثت سے محرومی کا ذ کر ے اور قتل کا نہیں 
ہے ایسی صورت میں ”قتل““ عرومی کی علت بنے کا ۔ 
(ھ) جب دو حکموں کے درمیان حرف ''است۔شاء“ کے ذریعه 
تفربق کی جاےۓ تو اس سے عات کی طرف اشارہ سمجھا جاۓ کا 


7 
حر Nh‏ ے رر صا ےعي A‏ م 2 ٠‏ ۰ 
/ 2 م‫ - ۰ 
e‏ روہ سے پہلے طلاق دےدو اور ان 
ان مهو هن و فد فرصتم کا سہر مقرر ے تو مرزہ مسہر کا 
A 7 2 A 24 gg f~‏ م ,حح 2 ظط 7 
یں و آدھا دینا پڑیگا اله کت وه 
معاف کر دیں تو نھ دینا ھوک 


ہے ASN RL A NEIN‏ 
فر ضتم الا أن یعفون 
۳ 

)۹س( 

اس آیت میں عفدو“ مقررہ سہر کے ساقط ہونۓ کی علت 
ے اور حرف استشناء ۱١‏ لا“ ے بعد ہے 

(ہ) کسی حکم کی انتہاء بیان کی حاۓ اور اس ہے دونوں می 
فرق قم کي جاۓے میا 
7 ہے ARS‏ ۸ ۲ص 0 ای ۰ ة 
ف۔۔اعستز لوا النسساء عورتوں ی نابا ق E‏ زمانه 

٤‏ مس ان سے علٰیحد رھو یھاں 


IR A‏ ۸ م7 ل رھ ر 


فى المحیض حصی یطہرن تک کہ وہ پاک هو جائیں 
اس سے معلوم ہوا کہ علیحدہ رھنے (حکم) کی علت حخصوص 
زا ای ہے 
(ے) شرط کے طربقے پر بیان کیا جائے اور اس ے تفریق سجھ 
میں آے جیسے مثلا 
ب مشل فان اختلف الجنسان براہر سراہر کی قد اس وقتے 


جنس تلف هول تو جس طرح 
چاھو بیچو _ 


یھاں ”'اختلاف جنس“ کمی بیشی کے ساتھ خریدو فروخت کے 
جواز کی علت قرار پاۓگی ۔ 


۹ 


(۸) الکن“ کے ساتھ بیان هو اور اس سے تفریق سمجھی 
جاے جیسے 


IEA A2 


و2]؟ ۰ (6é‏ 
۳٠‏ يۇ آغذ کم ات باللغوفی تو ود ۴ می ۴ ےت 
ا الله تعالی مواخذہ نہیں کرےکا 
تانكم وکن يۇاخىد کم لیکن حن قسموں کو 3 رت 
SINGA,‏ ہبھے۔ہ قصداً باندھا عے ان مواخكه 
بماعقد تم الا يمان کہہے سی سے مو 
7 4 ۔ے 


مذ کورہ مقامات کو علت“ پر عحمول کرے کے لے موقع اور 
عل کی مناسبت ضروری ے کیوتکھ کلام عرب میں علت کے علاوہ 
بھی ان میں بعض کے استعغال آےۓ ھی ۔ 

(و) کسی ایسی صفت کا تذ کرہ هو کہ اگر اس کو علت کے 
معئی میں نه لی تو اس کا ذ کر ھی بیکار ھو جاۓ مثا کھجور“ 


کے بیج کا حکم 
او قص الرطب اذا حف قیلل کیا تازی کھجور خشک ھوے 
دعم قال فلا اذا سے کم ہو جاتی ھے لوگوں 


ے کہا ڑھاں““ آپ ے2 فر مايا 
اسوقت ہی جائزےے_ 
کھجور کی خشکی اور تری کو اگر علت نه سمجھا جاۓ تو 
اس کا د ھی بیکار ھو حاتاعےے 
(.) کبھی وح شجد بیان رہ سے بھی عات کی طرف اذ شارہ 
مقصود ھوتاے کی 
حصرت E‏ ایک مص راه رسول اہ صلی ارت عليه وسلم 
سے پوچھا کہ کیا صرف ”بوس وکناراکے روزہ فاسد هو جاتا _ے 
رسول اللہ صلعم ے جواب میں فرمایا کہ اگر ”کل“ کے لیے منه 


Yeo 


میں پانی لو اور کلی کر دو حلق میں پانی نہ جانۓ پاۓ توکیا اس 
سے روزہ ٹوٹ جاۓ گا ؟ 
| کنت شاربه کیا تم ا سکو پینے والے قرار 
دیئے جاؤ گے ۔ 

صرف اتتے جواب میں وجه شجھ؟' بيان کرنا مقصود تھا که 
پائی پینے کا مۃدمھ؛“ مله میں پانی لینا ہے جب اس سے روزہ نہیں 
ٹوٹتا ھے تو جاع کہ مقدمه بوس و کار“ سے کیسے روزہ ٹوٹ 
انت کان 

(جہ) جو صفت حکم کے ساتھ ملی ہوئی ذکر کی کی ہو 
وہ حکم کی علت قرار پاے گی ۔ جیسے 
لا يقضى القاضى وھ۔و غضبان قاضی (حاکم) غصه کی حالت 

میں کوئی فیصله نھ کرے 

اس میں غصه (صفت) فیصله ہے مانعت کی علت مھ ۔ 

)۱١(‏ حکم پر عمل درآمد میں جوشئی مانم ہنی سے حکم کے 
ذ کر کے بعد اس ے ر وکیا بھی علت یی طرف اشارہ ھوتا ہے مثا ۔ 
ص ھے م۸ ۱ کی ١‏ رر ظ ر 7 -۔ ُ : لے 

7 سص ےم ے ۱٣ہ‏ کرو اور حرید و فروعت واف 
۹ کر دو 

می ماع خرید و فووخت (مع'ملات کا جاری رکھنا) ہے جس ے 
روک دیا گیا ےے اس سے معلوم ہوا که اسمس علت 'تفویت 
واجب“ ے (؛) 


م2٢-٢۰‫٣‫ىث٣سسسسسسحسََ‎ 


)١( -‏ توضیح تلوع شرح مسلم الثبوت منهاج الاصول وغیرہ 


۲٢ 
اجماع سے علت کا بوت‎ 


7 ۶ ی 

(م) قران و سنت میں صراحة یا اشارۃ علت کا ذکر نه هو 
لیکن اس اس پر اجاع ھوگیا هو کہ فلاں حکم کی عات فلاں شی 
ہے مثا وراثت میں حقیقی بھائی ۔ باپ شریک بھائی پر مقدم ھوک 
اور اس کی عات ''استزاج النسہین“ (ماں اور باپ دونوں مس 
شر کت) قرار پائی ہے 

یانا بالغ چھ اور چی کا ولی““ اس کا ہاپ هھوتا ےے اس کی 
عات صغر سی قرار پائی ے ۔ 

بھاں یھ بات باد رکھنے کی ہے کہ اجاع سے بھی علت کا 
ثبوت ھوتا ےے اور پھر حالات و تقاضا کے مطابق علت کو ملحو ظ 
رکھ کر قیاس و استنباط کا وسیع دروازہ کھلتا غے ۔ 
اجنہاد و ست اط در عه عات نکال کے جند طرق 

(م)( احنہاد £ استنباط سے علت دریافت گورۓے کے درحة ذیل 
طریقے فقہاء ے مقرر کیے ھی ۔ 
ہلا طریقہ مناسبت مہ 

(ر) مناسبت ۔ علت مناسبت سے حاصل کی جاے۔ اس کے 
سمجھنے ,2 لے چند مقدمات دهن نشین کرنا ضروری ھی ۔ 

(الف) فقہاءکا اتفاق ےکہ اص (حکم)کے مام اوصاف کا حکم 
میں اثر نہیں ھوتا ھے مثلا اکر رسول الہ صلی اللہ علية وسلم ے کسی 
اعرای کے لے کوئی بات فرمائی تو وصف اعرا یکا حکم می ںکوئی 
اثر نہ ھوکا بلکہ اعرا, یی اور غیر اعرا ری اس میں براہر ھونگے ۔ 

(ب) اس بات پر بھی اتفاق ہے که نص میں جتنے اوصاف 


YoY 


ھوےۓ ہیں وہ کل کے کل علت نہیں بنتے ہیں جیسے ذیل کی مشہور 
حدیث می 
الحنطة بالحنطة والشعیر گیہوں گیہوں کے بدلے جو جو 
بالشعير والتمر بالتمر کے بدلے اور کھجور کھجور کے 
ا ۱ 

اس میں کیل یا وزن مع الجنس ۔ ذائقه ۔ قیمت اور 
غذائیت کی اوصاف ھی لیکن کسی فقیه ے بھی سے کو غات 
نہیں قرار دیا ہاکھ غتلف فقہاء ۓ ختلف چیزوں کو عات قرار دیا 
ن 

(ج) فقیه کے لے جائز نہیں ھے کہ بلا دلیل جس وصف کو 
چاے علت قرار دے دے کیونکھ علت کی حیثیت حکم میں ایسی 
ھی ے جیسے دعویل میں 'سشاہد' کی عوتی ہے 


شہادت کے معتبر ھوے کے لیے دو باتیں ضروری ہیں شاھد کا 
)( صالح هونا اور (م) عادل هونا بعینه اسی طر ح حو وصف علت 
بن رھا ھے اس میں ”اصلاحم“ اور ”عالت“ کا پایا جانا ضروری ے 
جبھی وه ”علت““؛ بننے کا اهل قرار پاے کا 5 

علت میں صلاح کا مطلب یھ ہے کهھ وہ ان علتوں کے مناسب 
(موافق) ھو حو قرآن و سنت سے ا كناية يا اجاع سے ڈاہت ھی 
مثلا نکاح کی ولایت مس وصف ''صغر““ علت ‏ مال کی ولایت می 
بھی یہی وصف ”'صغر “ا علت ے اس کے مناسب ”نص“ ہے جس 
وصف کی علیت ثابت غے وہ بی کے جھوے کے حکم میں وصف 
طواف““ (کثرت سے آمدورفت) ےے ان دونوں کی مناہت حرج“ 
اور ”'ضرورت“ ے جو دونوں میں پائی جاتی ھے اس طرح نئے مسئله 
(ولایت نکاح و مال) کے وصف (علت) کی سناسبت منصوص مسئله 
کے وصف سے آثابت سونی ۔ 


د یس ہہ 
عست ا ا ا می و مرا پو روک چیو ی ی ا 


۳.۳ 


”اعلت ۶“ می ''عدالت“ کا مطلب یه ۓ که وصف کا اثر 
حکم معلل به (جس کا یھ وصف علت بیان کیا گیا ے) میں پھلے ھی 
سے ظاھر ھو جبھی اس پر نئے مسشثله کے قیاس کی بنیاد رکھی جاۓ 
گی اس کی چند صورتیں یں 

(,) عین اس وصف (علت) کا اثر عین اس حکم معلل بدا 
میں ظاھر ہو جیسے ”'طواف““ کا اثر بلی کے جھوے میں ے (م) 
عین اس وصف کا اثر اس حکم کی ”جنس“ میں ظاھر ہو جیسے 
صغر““ کا اثر حکم نکاح کی جنس 'ولایت مال“ میں ظاعر ھوا تھا 
چونکهہ جنس میں یھ اثر موجود تھا اس بناء پر ةکاح میں بھی اسی کو 
مؤثر قرار دیا (م) جنس وصف اس حکم (معلل بہ) کے عین میں اثر 
کرے مثلا اکر بیہوشی کی وجہ سے کوئی شخص بہت سی ازیں نھ 
پڑھ سکے تو اس کی قضاء نہیں ھے اس میں وصف (علت) بیہوشی ے 
جو جنون“ “کی جنس ہے ے جس طرح ”جنون؟' کا اثر حکم میں 
تھا اور ماز کی قضاء محنوں پر واجب نه تھی اسی طرح عین اسی 
حکم میں بھی 'جنون““ کے جنس کا اثر مانا گیا اور طویل بیہوشی 
مین افاقه کے بعد قضاء کے واحب له ھوے کا حکم دیا گیا (4) خن 
وصف کا اثر اس حکم کے جنس میں هو مثل عذر وا ی عورت ہے ماز 
ساقط ہو جاتی ہے اور سقوط کا یه حکم وصف (علت) ایام عذرکی 
وجه ہے ے ۔ مسشقت سفر اس وصف کی حنس سے ھےہ اس کا اثر دو 
رکعت ماز کے سقوط مس ظاھر هوا تھا چونکه پوری از کا سقوط 
اسی کی جنس ہے ہے اس لیے جنس وصف کا اثر جنس حکم میں ظاہر 
هوک (,) 

يه واضع رکه جنس ے ساد جنس قریب سے اور اگر دونوں 
کی جنسیں بعید ھوں تو ''مناسب سل“ کہیں گے اس کو بعض 


)۱( لتاب التحفیقی صفحه ن ۽ ۲ 


er 


کی تفصیل مستقل ”'ماخذ“ کے بیان میں آے کی ۔ 

امام شافعی“ کے نزدیک عدالت ''وصفٴ“ گا مطاب یه ے که 
اس کی قبولیت اور صحت کی طرف قلبی رجحان پیدا ہو جاے پہلے 
سے ظاھر هونا ضروری نہیں ے پھر قلبی رجحان کے بعد احتیاطاً 
مةرره اصول پر اس کو پرکھ گی دیکھ لبیناکاق ے ۔ امام اہو حنیفه رض 


دوسرا طریقہ طردوعکس ھے 

(م) اردوعکس ۔''علت“ بطریق ”'طردبت؟؟ معلوم کی جاۓ 
اس ی صورت یه ے کہ وصف پایا جاۓ تر حکم پایا جاۓ وصف 
بدل جاۓ تو حکم بھی بدل جاۓ ۔ وصف کو مدار اور حکم کو 
دائر کہتے میں اس طریقه کا دوسرا نام ”دوران؛“ ے مثلاً وصف 
”'سکر؟؟ (نشه) جب تک انگور کے شیرہ میں نه پیدا هو گا وہ حلال 
ہے اور جب نشھ پیدا ہو جاۓ کا تو حرام ہو جاے کا په مثال 
ایک ملل میں دوران“ کی ے کبھی یه دوران دو عل میں هوتا 
ے مثلا 'طعم“ (ذالْفه) سود حرام ھوے کی علت ے چونکه يه 
وصف (علت) سس“ میں پایا جاتا ےے سود وال اشیاء می اس کا 
شار هو اور '٭ریشم“' میں نہیں پایا جاتا ے اس بناء پر اس کا شار 
سود والی “'اشیاء؟؟ میں نھ ھوکا ۔ 


امام شافعی اور امام غزا ى٣‏ وغیرہ کے یھاں ”'طردوعکی “ 
کا طریقه زیادہ راڅ ے اور امام ابو حنیفھ“ کے یہاں یه طریقه 
زیادہ راج نہیں ے ۔ 


تیسر|ا طریقہ شبه ے 

(م) ”'شبه“ ۔ وہ وصف غے که غوروفکر اور حث و تمحیص 
کے باوجود اس میں حکم سے مناسبت لھ ظاھر هو البتةہ دوسرے بعض 
احکام میں اس کی طرف شارع کی توجہ پائی کی هود 

یھ مناسبت ہے کمتر درجه اور طردوعکس سے اوچے درجه کا 
ےھ ایک گرتھ ای کو مقامت ''سامتث؟' ہے ے اور ایک گونهة 
طردو عکس؟؛ ہے عے اس بناء پر اس کو ؛”'شبه“ کہتے ہیں مغل 
امام شافعی“ کا قول نجاست زائل کرے کے بارے میں ہے ۔ 
ا ولل الا تاس ارت کے که نا 
فلا جوز بغیرا لماء کطہارۃ کے واسطے اس کا اراد ہکا جاتا 
الحدث ہے اس بناء پر پای کے علاوہ 

اور کسی بہنے وال چیز سے 
یھ طہارت جائز نہیں ےہ جس 
طرح وضو جائز نہیں ے 

ازال مجاست؟ اور طہارت حدث““ اندونوں میں جامع شی 
طمہارت ہے جو نماز کے لیے هوتی ہے لیکن طہارت کی مناسبت حکم 
(تعیین ماع) ہے کھ اس کے لیے پانی ھی متععن ہے غورو فکر کے 
باوجود ظاھر نہیں ہے البتہ دوسرے احکام مثالا مس مصحف (قرآنحکم 
کو هھاتھ لگانا) اور طواف وغیرہ میں شارع ۓ وصف طہارة کا اعتبار 
کیا ہے جس می پانی کا تعن ےہ اس ہے خیال ھوتا عھے که وصف 
جامع “٤‏ طہارت کی بناء پر تعین ماہ کا حکم اس صورت کو بھی شامل 
ھوگا ۔ عحققعن وت ج مهي تسیر a‏ 


سس me mares a jeg rae rge a goyan aT‏ اک ت ت اش ی چ بپ عم ا ن ا چت هنت A‏ ور پوت بک 


) انا الامٰول 7 اوا 


+٠“ 


در اصل اس صورت کی بنیاد امام ابو حنیفەرہ اور امام شافعی 
کے اس اغتلاف پر حو عات کے بارے کر چکا ے که امام 
ابو حنیفه“ کے نزدیک غلت کا مؤٹثرہ““ هونا ضروری سے جبھی 
وہ کارآمد بن سکے گی اور امام شافعی هار هی که علت کا غیله 
ہونا کا ہے یعنی غات اور اس کی صحت کی طرف ضرف رجحان 
سے وہ کارآمد بن جاۓ گی “'مؤثرہ؟“ ھونا ضروری نہیں ے 


چو تھا طریقه قیاس الاشباء ے 

(م) قیاس الاشباہ ۔ اس کی صورت یه ہے که نیا سخلهہ دواصل 
کے مشابھ ھوایک کے ساتھ مشابہتحکم می هو اور دوسرے کے ساتھ 
مشابہت صورت میں هو 

امام شافعی رح مشابہت ی ‌الحکم““ کو ترجیح دیتے ھیں اور 
امام احمدرح و امام ابو حنیفە‌رح (ایک قول کے مطابق) مشابہت 
قالصورة“ کو ترجیح دوتے ہیں مشثلا مقتول غلام 6 معاماه ےے 
امام شافعی کے نزدیک اس کا حکم دوسرے ام غااموں جیسا ہے 
کھ قاتل پر اس کی قیمت واجب ہے اگرچه وہ قیمت دیت 'خون با“ 
سے زیادہ ھوجاے اور املم ابوحنفيه ۳ و امام احمدرح چونکه صورة 
اس کو مام غلاموں کے مشاہہ قرار دیتے ہیں اس بناء پر ان کے 
نزدیک قیمت ”'دیت“ ہے زیادہ نه واجب ھوک ۔ 
پا چواں طریقهہ تقسیم و سیر ے 

(ھ) تقسم و سیر ۔ اس کی صورت یھ ہے کہ جن جن صفتوں 
کے بارے میں غیال ھو که وہ علت بن سکتی ھیں ان سب کو 
اس طرح آزماکر دیکھا جا کہ یا يہ علت عے یا یه ے یا یه ے 
زیر نتر تاعا کے نطاق ایک ایک کی لئ 'ٹیجراہا جات سو 
قاعدہ کے مطابق لغو نہ قرار ہاۓ گی بس وھی صفت علت بن جاے 


۲۲۰ 


گی مثا نکاح کی ولایتکا معامله ے اسکی علت بکارۃ (غبر شادی شدہ 
ھونا) ھو۔ صغر ھو یا ان دونوں کے ماسوا کوئی اور صفت ہو 
غرض علت بننے کی صلاحیت وا ی مام صفتوں کو قاعده کے تحت 
دیکھا جاے گا چنانچہ امام شافعی“ کے اصول کے مطابق مذ کورہ 
صورت میں صرف بکارۃ““ علت بن سکے گی اس کے علاوہ اور سب 
لغوو باطل هون اور امام اہو حنیفه کے نزد یک تو عزو قرار پادے 
گی اور سب لغو هونگ ۔ 


ط ۳ 
چھٹا طریفہ طر د ہے 
)<( طرد ۔ صورت دہ ھے که حکم ایسے وصف کے ذریعة 
وه نی صو رت( پیش آمدہ) کے علاوه دو»ری مغاثئر صورتوں می مناسبت 
کو مستلزم هو حیسا که ۳ میس ھوتا ھے 


فقہاٴ کے نزدیک اس طریقه کے حجت ھوے می کاق اغتلاف 
ے عققین یق راے ے کہ یھ طریقہ حجت نہیں ے (امی بنا٭ پر 
تفصیل نہیں ذ کر ی جاتی ے) 
ساتواں طریقہ تنفیح مناط عے 

(ے) تنقیح مناط ۔ اصل (سابق حکم) اور فرع (نیا مسثله) کے 
درمیان جوشی فرق کرے وا ی هو اس کو دلائل کے ذریعہ لغ وکر 
دیا جاے اور پھر اشخراک کی بناء پر حکم میں دونوں کو شریک 
کیا جاےۓ مشا امام شافعی ۳ کہتے ھیں که قتل بالمثقل (بھاریٰ:' 
چیز سے قتل کرنا) اور قتل بالمحدد (دھار دار چیز سے قتل کرنا) 
میں کوئی فرق نہیں ہے صرف اہی بات ہے کہ ایک بھاری چیز ہے 
قنل هوا ے اور دوسرا ا دھار دار چیز سے قتل کیا گیا ے ۔ 


۲۰۸ 
چونکہ امام شافعی“ کے نزدیک اس امتیاز کو علیت میں 
کوئی دخل نہیں ہے اس لیے صرف قتل کو دیکھا جاے گا اوردونوں 


مدد“ میں پایا گیا ہے اسی طرح ”'مثقل“ میں پایا گیا ے ۔ 
اصولیین کے نزدیک تنقیح مناط کی تعریف کے الفاظ درج ذیل 


ھک 


الحاق الفرع بالاصل بالفاء 
القارق بان يقال لا فرق بين 
الاصل و الفرع الا کذا و 
وکت لامسد خل له فی 
السحكم البتة فیدزم اشسترا 
کھما فیالحکم لاشترا 
کیا فیالموجب له )١(‏ 


درمیان میں فرق کرے وال 
شی کو لغو قرار دے کر فرع 
کو اصل ہے ساتھ شامل کرنا 
اس طرح که اصل اور فرع 
کے درمیان کوئی فرق نہیں عے 
مگر اس قدر ۔ اور اسقدر؛““؟ 


کو حکم میں کوئی دخل نہھی 


ہے جب اصل شی میں دونوں 
شریک ہیں تو حکم میں بھی 
شریک ھوں کے 

سشہور ے که احناف“؟ شبھ(م) ۔ تقسم(م)۔ دوران(م)۔ 
اور تنقیح(م) ان چاروں طریقۂ استنباط کو ہیں تسلم کرے ہیں 

لیکن جموعی حیثیت ہے یھ شہرت صحیح نہیں ے چنانھھ 
''دوران“ کے طریقه ہے مسائل کا استنباط و استخراج ان کے 
یھاں پایا جاتا ے جیسا که تفصیل آ گے گی ؟'تنقیح““ کے مفہوم 
کو بھی وہ قسلیم کرتے ہیں اگرچہ باقاعدہ اصطلاحی مشکل کا 
ثیوت ان کے یہاں نہیں ملتا ےہ اسی طرح ''تقسم“ کے معاملہ میں 
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) 1 ول التايول من علم اا نح 


۳۰۹ 


وہ وسعت سے کام لیے ہیں البتہ ”شبه'“ کو وہ نہیں مانتے ھیں 
کیو نکكە ''شبه“' کی بنیاد'علت غعیله'' پر قام عے اور امام ابوحنیفه 
5 نزردیک عات کا ''مؤٹرہ“ هونا ضروری ےھ صرف عل“ موے 
سے کام نہیں چلتا ے )١(‏ 

فقہاء کے یھاں اس مسلسله کی دواور اصطلاحین بھی ہیں 
() تخرر مج مناط اور () تحقیق مناط ۔ 

(ہ) حقیق مناط ۔ 

() تخر رم کی یه تعریف ے 
استشخراج 212 مھ ےے۔ ہے حکم 1ج ا ا یی منامبمت 
للحعکم ببعض الطرق وغعرہ مذ کورہ طریقوں سے غور 
المتقدسة کا ال مداہ۔بة (م) وفکر کر کے نكکادا 

مثا سود کی علت نکالنا ہے تو غور کیا جاۓ کہ اس کی علت 
کیل (ناپ) ے ذائقه ے یا غذایئت ےھ 
غور و فکر کر کے (نے سسثئله)ہیں اثبت کرنا مشا سود“ کی عات 
کیل یا وزن قرار پائی تو دوسری چیزوں میں دیکھنا که يه علت 
کس میں پائی جاتی ےے کہ اس کی بناء پر سود وا ی اشیاء میں اس کو 
شار کیا جاۓ اور کس میں نہیں پائی جاتی ھے کہ ان اشیاء سے اس 

مسنثنی قرار دیا جاۓ اصولیین کے نزدیک تمقیق مناط کی تعریف 

يه عے 


ii‏ یرسرس وٹ ےہر ہس جج ہہ جس ہہ ہہ شا 


)١(‏ شرح مسلم الثبوت 
(٢)‏ مهاج الاصول برحاشيه التقریر و التخبير صفخه رن 


٣) 


ان یقم الاقفاق على عاية 


وصف ہت ص | و اجماع 


نص با اجاع سے جو علت 
متفه طور پر ثابت مہ غورو 


میں عات فی ہے )می ثاب تکرنا 


الشزع التی خفی فیھاوحود 
اللعأة (ہ) 

مثا چور کے لیے جو سزا مقرر ہے اس کی علت سرعه (چوری) 
ے هھ متفقه طور پر ثابت ے ۔ نیا مسشثله ناش“ (کفن چور) کا 
در پش ہے اب غورو فکر 8 ذریعه یھ ثابت کرنا که ناش 
کو صارق کے زمرہ میں شاءمل کیا جا سکتا ہے یا نہیں ؟ 
ہے چناپ 
او م معن اه ان یہت الحكم 
بمدرکھ الشاعی لیکن ډجقی 
النظر فی تعيين محلہ(ء) 


تحقیق مناط کے معی يه ھی 
کھ حکم انی جکه شرعی طور 
پر ابت ھو لیکن اس کے عل 
کی تعیین میں غور و فکرکا کام 
بای رے ۔ 

ملگ عد الت کا مفہوم ابی جگہ شرعاً ابت ہے لیکن موقم 
و محل کی مناسبت سے کس می کس درجھ کی عدالت پائی جاتی ےے؟ 
نیز حالات و تقاضه کے لحاظ ہے اس کا ظاھری معیار کیا ہوکا ؟ پھ 
کام ہہر حال باق رھتے ھی ۔ اور ھر دور میں ضرورت ہوی ۔ ے ۔ 


هۃؤژ1ك+ یتسب م یں ش شر یی ی 


21+ تم 


)١(‏ حصول المامول من علم الاصول صفحه ۹۳ وفتیہ 
(م) از فتح الملہم صفحه ۸۹ 


۲94 
علت کی شرطوں کا بیان 


فقہاء ے علت کے لے شرطیں مقرری ہیں ان میں بەض 
وجودی ہیں اور بعض عدمی ہیں ذیل میں ان کی تفصیل بیان کک 
جاتی ہے نیز يه کہ شرطوں کے باررے میں حققعن فقہاء کا کیا مسلک 
ہے ؟ 


)١(‏ علت کے لیے ''مناسبہت“ شرط ے بعنی احکام مقرر کرے 
می جو حکمت (مصلحت) شارع کے پیش نظر تھی یه عات اسحکمت 
کو شامل هو جیسے افطار صوم کی علت ”'سفرے اور مشقت اس کی 
حکمت ہے شارع کا مقصود اس رخصت سے ضرر کا رفع کرنا ے جو 
سفر میں مشقت کی وجھ ہے مسافر کو پیش آتا ہے ۔ اس لے رفع 
ضرر کی خاطر سفر علت قرار پایا اور مسافر کو روزہ افطار کرے کی 
اجازت ملی ۔ 

قائدہ یھ ے کہ احکام شرعیا کی علتین حکمتوں (مصلحتوں) 
کو شامل ہوتی ھی یا تو ان کے ذریعد منافمکا حصول مقصود ھوتا 
ھے اور یا مفرت کا دفعيیه ھوتا عے حیسا که ول ی کاود میں 
تصرح ۓ 
ان الا اح كام الشرعية معاله احکام سرعيه بندوںی مصلحتوں 
بمصهالح العباد و السشارع کےساتھ معلل ہیں اور شارع ہے 
انما حکم بہا علی ما اقتضه ‏ بھی احکام مقرر کے ہیں جن 
مصال۔ح العباد )١(‏ کہ لیے مصلحتیں متقاضی ہی 


ھی 


ماشو سے یہ مس ہس 


)١(‏ شرح مسلم الثبوت لبحرالعلوم صفحہ۲من 


۲۲۰۳۳۴ 
ان مصلحتوں کا تعلق تین چیزوں سے ےہ 
(م) کایات خمسه مذھب! عقل٣‏ مال نسب" نفس“ ۔ 
(ہ) معاسلات غریدو فروغخت کرایہ بٹائی شر کت وغیرہ 
(م) انسانکی ظاھری و باطنی زندگی کی صفائی و پاکیزگی وغیرہ 


اس طر ح انسانی مصلحت اور فلاحو مہبود کے وسیع دائرہ می 
اصلاح نفس ۔ تہذیب اخلاق معاملات وسیاسیات وغیرہ السانی عظمت 
و شرافت ہے متعلق جمله امور شامل ھیں 

(م) علت کا معین هونا شرط هی ۔ حکمت (مصاحت) اس بناء 
پر عات نہیں قرار پائی جاتی ے کہ آس میں خقاء کی وجه سے نظمو 
ضبط قاع رکھنا دشوار ھوتا سے نیز خفاء کی وجه سے مکن ھے کھ 
حکمت (جوعلت بن رھی ے) حکم کے تام افراد میں ظاھری طور 
پر نہ نظر آے حالانکھ علت کے لیے حکم کے تمام افراد میں نظر آنا 
ضروری ہے ۔ مشا افطار صوم کی علت ''سفر“' ھہ اور ''سشقت“ اس 
ی مکگثت ےا اگز ''سفر'؟' کے جاۓ ”'مشقت'' کو علت““ بنائی 


تو ای رکنڈیشن““ وغیرہ میں سہولت کے ساتھ سفر کرے والے 
مساقر اس رخصت ہے مستشثیٰ قرار پائیں گے کیونکھ ایسے مسافروں 
کو 'مشقت'“ (علت بٹنے کی صورت میں) ہظاھر نہیں برداشت ګرنی 
پڑتی ے البتھ سفر کو ”'علت'؟““ٴ بناۓ کی صورت میں کسی مسافر کو 
سمتشنی کرۓ کی ضرورت نہیں پیش آتی ہے کیوتکھ ''سفر“' جس طرح 
مشقت کی صورت میں پایا جاتا ے سہولت کی صورت میں بھی پایا 
جاتا ےے 


صحیح قول يہ ے کہ ضرورت کے وقت اور موانع نہ ہاے 
جاۓ کی صورت میں حکمت بھی علت بن سکتی ے ' 


لیکن حقیں فقہاء کی راۓ یھ عے کہ ضرورت کے وقت کوئی 


مانم نھ پاے جاۓ کی صورت میں حکت بھی علت بن سکی ہے 


چناحچە وہ کہتے ھی 

وأو وحدت ال۔حکمة ظاھرۃة 
مسصنضبطة جازت ربط الحكم 
بھ۔ا لعدم الام ےل 


يجب (م) 


اگر حکمت ظاهر هو (که حکم 
کہ مام افراد میں پائی جاسکے) 
اور منضبط هو ( که نظم برقرار 
رے) تو حکم کا ربط حکمت 
کے ساتھ جائز بلکھ واجب ہے 
کیونکھ ایسی صورت می ںکوئی 
مانم نہیں ہوتا ےہ 


امام رازیرہ اور امام بیضاویرح ے حکمت کو علت قرار دینے 


میں اس ے بھی زیادہ وسعت ہے کام لیا ہھے(م) 


مذکورہ صورت میں حکمت کو عات بناے می ایر کنڈرشن کا 
مسافر حکم رحمصیتثتف سے خارج ھو جاتا ہے اور اس کو 
مد کوره قاعدہ کے مطابق افطار صوم جا احازت ہیں ملى ے ۔ 


7:7377 ی مہ تی چ م تا مف میت یی ہیی سے می ا ا رک تیم سس 


(م) حوالا بالا 


(۳) ملاغخطه هو النقریر و التجیرح٣‏ صفح۲۲۹4 


YFI 


لیکن فقہاء اس کا یه جواب دیتے ہیں که حکمت (جو 
علت بن رھی ے) کا عمومی حیثیت سے حکم کے تام افراد کو 
شامل ہونا کا ے ۔ یه ضروری نہیں ے کہ ایک ھی طرح 
کی مشقت حکم کے تام افراد میں پائی بجاے بلکه اکثر افراد 
میں غابةۂ ظن کے طور پر نفس مشقت کا وجود بس کرتا ے اور 
وہ مذ کورہ صورت میں ھی حاصل ے۔ 


حکمت کو علت بناے کی مذکورہ مثال عض فہائش کے 
لئے دی گئی ہے یھ مطلب نہیں ے کہ سفر کی رخصت میں 
مشقت (حکمت) علت بن سکتی ے - کیونکھ اگر مشقت کو عات 
بنایا گیا تو نظم و ضبط پیدا کرنا دشوار ھوکا۔ 
ظاہر ہے کہ سفر تلف قسم کے ہوۓ ہیں اور اس لحانذا 
ہے مشقت مس تفاوت کی ہت سی صورتس پیدا ھویقی ھی اور 
کی درجھ قائم ھوے ہیں ان سب کو ایک خاص نظم و ضہط 
کہ تحت لانا اور پھر درجه مقرر کر کے بعض میں رخصت دینا 
اور بعض مس نه دینا کسقدر دشوار اس ےھ - 
قانون کی دنیا میں اس قسم کے تفاوت کی کوی حیثیت 
نہیں ہوتی ےہ کہ بعض جزئيه میں بعض وقت کسی کمی کی بنا 
پر ےک مین دیل کر دی۔حخارۓ آله اکر مزل ناوت یق 
تلاق کسی اور ذریعه ممکن هو تو اصل حکم بر قرار رکھتے 
ھو ہے تلای کی صورت نکالنے میں مضالقه نہیں ے ۔ مثلاً سفر 
ی ایک طرف ھر اس٢‏ کے شاو یں ههر رح 
کی مشۃونل میں گھرے ھوۓ ہیں اور دوسری طرف 
ایر کنڈیشن““ والے ھیں کہ گرمی سردی ہے اؤ تک کا 
انتظام ہے اس باھمی تفاوت کی تلانی قرآن حکیم کی مندرجه ذیل 


آیت کے حکم سے عو سکی ےہ ۔ 


۲1۵ 
قرآن حکیم کے ایکی آیت کی توجیہ 


ان لوگوں کے لئے جو روزہ 

رکھنےک طاقت رکھتے ھی ۔ 

فدیة مام مکی ان کے ذمه ایک مسکین کو 
و E‏ کھانا دینا ے ۔ 


سر ور 


رر م E‏ 7 ظط 
و على الدين يطيقونه' 
مے ر 


مم 
۳ 


۸۱ 
اس حکم کے عموم میں اصل رخصت برقرار رکھتے 
ھوۓ ابر کنڈیشن““ جیسے سسافروں کو بھی شامل 
کیا جاے اور ان کے ذمەمة رخصت کے بدله ایک مسکین 
کو کھانا دینا ضروری قرار دیا جاۓ اس ہے مشقت میں 
نفاوت کا ری حد تک لحاظ هو حا دیک اور دوسری 

طرف امداد باهمی کی حوصله افزاٴ شکل پیدا هوک - 


ہس لا سکتے هس که تفاوت ی بہت سی صورتیس 
اور کئی درجه ہیں اور ان میں نظم و ضبط پیدا 


مس لیا ے ۔ باب افعال کی خاصہت چونکه ساب ماخد ےج 
چنانچھه مفاس““ اس کو کہتے ھیں جس کے پاس فالوس (پیسه) 
نھ هوں اور مرید““ اس کو کہتے ہیں جو اپا ارادہ ساب 
کر والا هو اس بناء پر لا کو حنذوف مانتے یک بھی ضرورت 


۲۲٦ 


نہیں ہے عذوف مانے بغیر بھی وھی لاب حاصل ہو جاتا ے 
عق ٦٦۷۶۶‏ ہیں ھو کا رھ ب 


رم صے ہہ چ تے می ره یا مساق 
هو وہ دوسرے دلول میں 


تاد g4‏ اب ۰ 7 8 
ک 8 فعدة ۳ روزہ رکھ کر دنوں کی گنی 


.٭ پوری کرے ۔ 


نک 


لیکن او پر کی آیت 


میں یض اور مسافر کی رخصت کا ذکر ہے اس کے فورا بعد 
هی و على الذین بطیقونه“ کاحکم اس رخصت کی 
تفصیل بیان کے لئے بھی بن سکتا ہے - که اگر مریض و سفر 
کی نوعیت ایسی نہیں ےے کھ روزہ رکھنے میں مشقت برداشت 


کرنی پڑے تو رخصت نفس سفر کی بنا پر بہر حال حے لیکن 
اس تلای کے لئے ھر روزہ کے بدله اس کے ذمه ایک سکن کو 
کھانا دینا ے ‏ 


آیت کی مذکوره توجیه کی بناع پر بطور جمله معترضه جو 
جدید حکم ان لوگوں کے لئے ثابت کیا جاتا ہے جن میں روزہ 
رکھنے کی بالکل طاقت نہیں ہے اورنہ ھی یھ توقم ے که 
بعد میس وہ قضاء کر سکیں کے ۔ مث ایت و ڑھا شخص اس 
کر ھر روزد یبال ایگ سکن کر کھاناادیا ا وہ 
بیشک نہ ابت ہو سکے گا لیکن بیان کا تسلسل قائم ہو جائیگا 
نیز افطار صوم کی رخصت کے عموم میں جو عدم مساوات کا شبه 
ے اس کی بڑی حد تک تلاق ہو جاۓ گی ۔ (آیت کی يه توحيه 
کسی کتاب مین نظر ہے نہیں گذری ے) ۔ 


بقیه شرطوں کی تفصیل 


(م+) حکم وجودی کے لئے علت عدمی نه ھوئی چاھئے البته 
عدمی کی علت عدمی کے ساتھ بیان کرتۓے میں کوئی 
قباحت نہیں ے ۔ محققین فقہاء لی صورت کو بھی 
خائ جا ۓے ھن اقات کے تزدیکك اضول کی عد تک 
عدم جواز کا بوت ملتا ے لیکن عمل اس کے 
خلاف منقول ےے مثلژمال غنیمت کی طرح امرال 
'فے؟“' میں خمس (پانچواں حصہ) نہیں ہے کیونکه 
”فے؟؛' کے حاصل کرے میں جنگ نہیں کرنی پڑتی ےہ 
اس صورت میں عدم حکم (خمس کی نفی) ے اور علت 
بھی عدمی (جنگ کا معدوم ھونا) ے ۔ 


اسی طرح امام غد رح کہتے ہی ںکہ جس شخص ے ””'حاملہ“ 
کی غص کیا اور غاین کر با کھ سد ا ها هران آور 
بجه دونوں س گئے تو غاصب پر چه کا ضمان نه واجب ہوکا۔ 
او چه مغضوب نه قرار پائرکا ‏ 

اس صررت میں ضمان کا عدم وجوب عدمی حکم ہے اور علت 
بھی ''مغضوب نھ ھونا““ عدمی ے ۔ 


کی بناء پر وہ علت اصل سے فرع کی طرف ماعدی 
نہ ھو سکے مثاڈ سوے اور چاندی ہس سود کی علت 
تة“ ے چونکه ان دونوں EE‏ عااوه خا 


۲۱۲۱۰۸ 


(پیدائشی) طور پر کوئی اور شی ”من“ نہیں ھے اس 
لئے یھ علت کسی اور میں نہیں منتقل هوت ے - 
امام شافعی رح کے نزدیک علت قاصرہ علت بن سکتی ے اور 
بعض فقہاء اضاف بھی جواز کی طرف گئے ہیں ۔ امہ کا یھ 
اختلاف اس صورت میں ے که وہ علت اجتہاد و استباط سے 
معلوم کی گئی هو اور اگر عات قاصرہ نص سے دریافت هوی ہو 
تو بالاتفاق جائز ے ۔ 
اگر علت قاصره اور متعديه دونوں جمع ہو جائیں تو 
(فرع کی طرف انتقال) کو شامل ے ‏ 
'اسی طرح جب دو وصف جمع هوں اور وہ دونوں علت 
بننے کی صلاحیت رکھتے ھوروں ایت غلث قاصرہ رق کا هو اور 
دوسرا علت متعديه يه تو ایسی صورت میں بھی متعدیه 
(ھ( عات ایسی هوی چاھئے که کسی عل 4ا حکم ل 
سے پیچھے نه رےے یعڼی يه نه هو که علت تو پائی 
جاۓ اور حکم نھ پایا جاۓ البته اگر کوئی مانم ہو 
تو اور بات ھے ت 
اضاف کے نزدیک ”'استحسان“ کی بنیاد اسی مانع کی وحه 
ہے پڑی ے تفصیلی بحث مستقل ماخد کے عنوان میس 
ا کے 
(ہ) علت نہ پائی جاۓ تو حکم بھی نھ پایا جائے ےتقین 
کے نزدیک اس شرط کی کوئی اہمیت نہیں ہے کیونکہ 


۲۱۹ 


یھ شرط اس بات پر می ہے که حکم کی ایک ھی 
علت وق ے جب وہ نہ پائی گئی تو لازنی طور سے 
حکم بلا علت رہ حائیکا حالانکه حمہور فقپاء کے 
نزدیک حکم کی ایک ہے زیادہ بھی مستقل علتیں 
ھوتی ھیں ایسی صورت میں ایک عات نه پا 
حاۓگی تو دوسری علت کی وجه ہے حکم پایا جا 
کا کے کے 


اسی طرح تار قول کے مطابق یه بھی جائز ےہ که وہ 
حکم کی ایک ھی مستقل علت هو جیسے قذف (کسی کو ممت 
لکانا) قاذف (تہمت لکاۓ والا) کے سزا یق عات ے اور اس کی 
شہادت قبول نھ هوۓ کی بھی علت ے ۔ 


(ے) علت کے مقابل کو ںی ایا وصف اصل حکم می 
نہ هو حر بحیثیت اع اس ES ov‏ کے یف 
صلاحیت رکھتا ہو اور اکر کوئی مداخل موجود 
ھر ۴ تو دوتو کے فومد کی عات جانا جائ 
ہو کا لیکن دونوں کے مستقل ہوے کی صورت میں 
په شرط باق نه رے گ بلکه ان مس سے ایک ھی 
عات قرار پائیگا جیسے و کی عات میں پہلے 
بيان هو چک ے ۔ مداخل کے غیر مستقل ھوے 
کی حالت میں بھی اس شرط کا تعلق علت مستنبطهہ سے 
ھو کا عات منصوصه سے نه ھو کا 


a talent‏ ہے شس شش 


7 -.:.مم مس سنج سور شوج ھت 


() شرح مسلم الئہوت بحرالعلوم 
() تلویح ٣ہ‏ 


Ye 


() علت کی دلیل ایسی نه هو جو فرع کو شامل هو 
کیونکھ فرع میں حکم اس دلیل ھی سے ثابت ھر 
جائیگا علت کی ضرورت نه ھوک البتھ اگر دلیل کے 
عمؤم میں فرع ہے داخل ہوۓ میں کچھ اشتباہ 
هو تو بیشک عات ہے فرع کا ثبوت ہؤ کا عققين 
فقہاء کے نزدیک اس شرط کی کوئی ضرورت نہیں 
ے1 ے 

(و) علت ایسی ھونی چاھئیے جو عقل کے لئے قابل قبول 
هو جیسا کھ فقهة میں تصریح ے ۔ 


مالرعرض على العقول اھل نظر کے سامئے پیش ک 
لت بالثسولة جاۓ تو وہ قابل قبول هو 


فقہاء ی بیان کردہ علت کی قسمیں 
ہیں ےہ (م) اسمی (م) معنوی اور (م) حکمی ۔ 
(و) عات اسمی ۔ وہ ے جو شرعاً حکم کے لے وضع شون 
هو یا بلا واسطه حکم کی نسبت اس کی طرف ہوق 
هو - 
(ہ) علت معنوی ۔ وہ ےے کہ حکم کے ثابت کرے میں 
اس کا کسی نه کسی طرح اثر هو ۔ 
(-( علت حکمی ۔ وہ ہے کہ حکم اس کے وحود سے اس 
هو - 


۲۲۱۹ 


''قسم“' ہے زیادہ یھ دراصل علت کی تین حیثیتیں ہی ںکبھی 
یھ تیٹنوں علت میں جمع ہو جاتی میں -ے کبھی دو ھوتی ہیں اور 
کبھی ایک ھی پائی جاتی عے حقیقی علت نامه جبھی بنے کی جبکھ 
یه ٹینوں جمع ھول ۔ 


(١) 


(r) 


(r) 


تینوں کے اجتاع کی مثال بیع“ ے جو وضع ک 
گئی ےے ملک کے لئے ملک کی اضافت (نسبت) بھی 
اس کی طرف ھہویق ے اور حکم (ملک) بھی اس 
کے ساتھملا ھؤااےے ۔ 


اسمی اور معنوی کی مثال نع بالخیار (جسمیں 
خریدار کو واپسی کا اختیار ھوتا ے) ے اس میں 
حکمی 9 علاوہ دونول حیڈیتی موجود ھیں ۔ 


اسمی اور حکمی کی مثال سفر سے جو رخصت یک 
علت ھے حکم میں اثر تو دراصل سشقت کا ہے یہ سفر 
اس کی دلیل عے مدلول کے قائمقام دلیل کو قرار 
دے کر سفر علت مقرر ہوا بے ۔ یا نوم (نیند) 
ےے کە وضو ٹوٹ جاے کی علت ے اصل علت 
استرخاع مفاصل (جوڑوں کا ڈھیلا ہونا) ےہ که 
اس میں ان چیزوں کے نکل جاےۓ کا اندیشہ ے جن 
سے وضو ٹوٹ جاتا ے ۔ یھ نیند اس کی دلیل ےہ 
دلیل کو مدلول کے قا مقام بنا کر علت بنایا ے ۔ 
معنوی اور حکمی کی ثال سکب علت کا آخری 
جزوے کہ ایک حد تک وہ موثر بھی ے حکم 
بھی اس کے ساتھ ملا ھؤا ہے لیکن نه اس ے لئے 
وہ وضع کی گئی ہے اور نہ ھی اس کی طرف اضافت 


YY 


ے مالا یه صورت که ”قریبی رشته دار غلام کے 
مالک ھوے سے وہ آزاد ھو جاتا ے“ اس جگه 
آزادی کی علت قرابت اور ملک دونوں ھی ملک 
دو میں کا آخری ےہ پہلے کو چھوڑ کر حکم کی 
نسبت ملک کی طرف کر دی گی که مالک ہوے 
سے آزاد هو جاتا ے ۔ قرابت کا تذکره نہیں کہا 
گیا ہے ۔ 

ور عرف ای کات عو کن کی ار د 
بات معلق ھو) ےے کہ حکم کی اضافت تو اس کی 
طرف ہو سکی ے لیکن شرط کی وجه ہے حکم 
مقارن نہیں ھوتا ھے اور اثر نہیں کرتا ہے جسے 
کفارہ““ کے لئے قسم کی حیثیت قسم توڑے قسم کی 
حیایت سے پہلے ہوتی عے کہ اس کی طرف کفارہ کی 
نسبت بیشک سے لیکن وہ اس کے لۓ موضوع نہیں ے 

(ہ) صرف معنوی کی مثال س کب علت کا پہلا جزو ہے که 
اس کو تائثیر میں یقیناً دخل ھوتا ے جسے م کی 
مثال می قرابت ے ۔ 


فقہاء کا اس میں اختلاف ہے کہ علت کے ص کب کے اجزا 
کی الگ الگ تاثہر ے یا نہیں ے بعض فقہاء کہتے ہیں کہ 
تمام علت تام معلول مس مؤئر ھویق ے الگ اجزاء کی تائیر وہ 
نہیں مانتے ہیں لیکن محتقین کا مسلک ے که یہ قاعدہ کله 
نہیں ے بلکہ الگ اجزاء کی تاثیر بھی ہوسکتی ہے چنانچہ سکب 
عرض کی سکب دوا کی الگ الگ ثاثیر سے کسی کو انکر 
نہیں ھوتا ے وھی حال سکب علت کے اجزا کا بھی سمجھنا 
چاہے ۔ 


)ع( 


"۲۰۲۲۳ 


صرف حکمی کی مثال شرط کا وجود ے اس حکم کے 
لئے جو شرط پر معلق ے یا ص کب مہب کا آخری 
جزو ے لیکن مثال کے لئے زیادہ موزوں شراء قریب 
(رشتھ دار کا خریدنا) ے که یھ اس ملک کے لے ےھ 
جو آزادی کو واجب کر ے وال ے ۔ 


غرض اس طرح علت کی مات قسمیں بنتی ہیں ایک 
تن نے سی گت تن ذو ہے سی کب اور تین مفرذات 
فقہاء کے نزدیک ایک شرعی حکم بھی دوسرے 
حکم کی علت بن سکتا ہے ایسے ھی کبھی علت 
“ ھوتی ے جیسے کیل (موجودہ دور میں 
وزن) اور جنس سود کی علت ےھ!۔ 


س کب' 


فقہار ۓ انعقار علت کے درج ذیل ”'موائع“' بیان کۓے ہیں 
ج کو ضات انا گار ت سابل کک 


(١) 


(+) 


(r) 


وہ جو علت بننے ھی نھ دے جسے آزاد انسان کی 
بیع اس میں *٭حریت'' مانم ے ۔ 

وہ جو علت کی تاثیر کو اور تمام ھوےۓے کو روک 
دے جیسے دوسرے آدمی کہ غلام یق e‏ اس میں 
اجازت کے بغیر بیع تام نہیں هو سکی ہے ۔ 

وه جو حکم کی ابتدا کو روک دے جیسے بیچے 
والے کا خیار شرط مشتری (خریدۓ والے) کی ملکیت 
کو روک دیتا ے باوجودیکھ مؤئر عے لیکن تائیر 
موقوف ے ۔۔ 


برای 


(م) وہ جو حکم کو تام ھوے ہے روک دے“ 
اگرچه ابتدا ثابت هو جاۓ جیسے خیار رویة (دیکھنے 
پر اختیار) ملک تام نہیں ہویق ے جبتک دیکھ 


نه لے - 


(ھ( وه جو حکم کو لازم ھوے ہے روک ڈے ج سے 
خیار عیب (عیب نکل آے پر اختیار2) رهی یه 
بات که بعض صورتوں میں عات پائی جاے اور 
حکمت نظر نھ آے تو اس میں کوئی حرج نہیں ےہ 
کیونکھ حکمت یقینا ہوتی ہے لیکن خفاء کی وجھ سے 
وہ نظر نہیں آتی ے ۔ دراصل علت کی شکل میں 
حکمت ھی کو منصنبط بنایا گیا ھوتا ہے اس لئے اصل 
اعتبار عات کا ہو کا اور حکم کے لئے وھی مدار قرار 
ایی :ت 


سبب کے احکام اور قسمیں 
او پر سب کا ذ کر آ چکا ے اس کے احکام کی تفصیل یھ ے۔ 
(ر) کسی جگھ علت اور سبب دونوں جمع ہو جائیں تو 
حکم کی نسبت عات کی طرف هو کی نه که سبہب ک 
طرف ۔ ہاں اگر علت کی طرف حکم کی نسبت دشوار 
غر تو پھر امن یىی سیت با سے کی طرف غوگ د 
مث کسی ے مبچہ کے ھاتھ میں چھری دیدی اور اس 
ے چھری سے اپنی گردن کاٹ لی تو دینے والا ضامن 


(,) کتاب التحقیق ہمم شرح مسلم الثبوت بحرالعلوم ۲م۵ 
(٢)‏ شرح مسلم الثبوت - 


1 
۲۲۵ 


نه هوکا کيونکه علت خود چه کا فعل موجود ےھ 
اور اس کی طرف نسبت میں کوئی دشواری بھی نہیں ے 
اسی طرح چور کو کسی ۓ مال کی نشاند بھی کی اور 
چور ے چوری کر لی تو نشاندھی کر ۓ والا ضامن نه 
ھوگا کبونکه عات چوری فعل موجود ے يا چه کو 
جانور پر سوار کیا بچہ ۓ اس کو دوڑایا پھر جانور 
دائیں بائیں مڑا اور بچە گر کر مس گیا تو سوار 
کر ے والا ضامن نہ ھوگا - ہاں اگر اسی تے جانور 
کو دوڑایا بھی ے تو اس صورت میں ضامن ہو گا 
کیونکہ گرا ےک نسبت اس کی ارف ہو سکتی ہے 


(ہ) سب علت کے معنی مس ھوتا عے يه اس وقت جبکھ 
سب علت کو ثابت کرےۓ والا ھو ایسی صورت 
میں حکم کی نسبت سبب کی طرف هوک اور سبب 
علة انعلة (عات کی عات) کی پوزیشن میں هو گا۔ 
مثا کسی ے جانور ھانکا اور اس ے کچھ تلف کر 
دیا تو ھانکنے والا ضامن ھوکا کیونکھ جانور کے 
چلنے کی نسبت ھانکئے کی طرف ھوک اگرچھ جانور کا 
فعل تلف کی علت ے لیکن اس علت کو پیدا کرے 
والا سبب (ھانکنا) ے _ 


سی طرح کواہ کی شہادت ہے کسی کی حق تانی ا هوی 
اور(پھر گواه ے اہی شہادت سے جوع کر لیا 

اس صورت میں گواہ ضامن ھوک 7 حق ا ی 
عات قاضی (حاکم) کا فیصله ہے لیکن اس علت کو 
ابت کرنے وا ی گواھی ے ان صورتوں می جانور 
اور قاضی دونوں ایک پوزیشن میں ھیں - جانور 


۲ 


ھانکٹے والے کہ قبضه میں ے اور قاضی گواھوں کے 
قبضه ہیں عے کہ ثبوت کے بعد اس کے مطابق فیصله 
کرے پر وہ حبور ے - 

(م) سب علت کے قامقام بنتا ے جبکہ اصلىی علت سے 
واقفیت دشوار هو ایسی صورت میں حکم کا مدار وہ 
ہب ھی ٹھہرتا سے اور علت کا کام دیتا ے جیسے 
نیند (سبب) حدث (علت) کے قالمقام ے نیند سے 
وضو ٹوٹ جائیگا حقیقت حدث کی ارف توجھ کی ضرورت 
نھ هوی اور اسکا پتہ لگانا بھی دشوار ے - 

(م) کبھی غیر ہب کو بھی مجازاً ہب کہتے ہیں جیسے 
کفارہ کا سبب یمین (قسم) کو ٹھہراے ہیں حالانکھ 
اسکا سہب حنث (قسم توڑنا) ہے ۔ 


اس طرح سبب کی چار قسمیں بنتی ہیں (,) ہب 
حقیقی جسکی تعریف پہلے گزر چکی ہے (م) سبب علت 
کہ معنی میں نمبر ‏ ےے (م) سبب کہ اسکے لئے علت 
کا شبه ے نمبر س ے اور (م) سبب مجازی نمبر ھےا 


شرط کے احکام اور قسمیں 


شرط کا ذکر بھی پہاے آچکا ےہ اسی پانچ قسمین ھیں ۔ 

(,) شرط محض ۔ تعریف پہلے گزر چکی ہے ۔ 

(م) شرط علت کے معنی میں ہو ۔ یھ اس صورت میں جبکه 
ایسی علت نه موجود هو که اسک طرف حکم ک 
نسہت کی جاسکے۔ جیسے کنوان میں انساں کے گرے کی 


gorge enc gait 


0 


, - کناب التحقیق بخت قیاس 


اور 


ے۲۳ 


شرط وستہ میں کنواں کھودنا ہے ۔ گرے کی علت 
”ثقل““ ے اور چلنا سبب ے ۔ چونکہ زمین میں 
روکنے کی قوت تھی وہ عمل ثقل کو روک رھی تھی 
کنواں کھودۓ کی وجھ ہے وہ قوت زائل ھوگئی ثقل 
(علت) اس طبعی ےے اور چلنا (سبب) مباح ہے ان 
دونوں کی طرف حکم (تلف) کی نسبت نہیں ھوسکتی 
ہے لامحاله شرط عات کے قائم مقام بنے گی او رکھودے 
والے پر ضعان دینا واجب ھوکا یہی حکم کنواں میں 
اموال کے گرنیکا ےے اسکی تفصیلی جزئیات فقه کی 
کتابوں میں دیکھنا چاھیئے - 


اگر ایسی علت موجود ھو جو علت بننے کی صلاحیت 


رکھتی ھوتو پھر شرط کوعلت نہ بنائیں ےہا کنواں میں گرے 
والے کے ورثه اور کنواں کھودۓ والے کے درمیان اس بات میں 
اختلاف هوا که وہ خود بخود گر گیا ے یا آپنے کو قصدا گرایا 
ھے تو اس صورت میں (حاضر) کھودۓ والے کاقول معتبر ھو کا 
کیونکھ علت کی صلاحیت گرے والے کے فعل میں موجود نکلی 
پھر شرط کو علت قرار دینے کی کوئی وجه نہ باقی رھی ۔ 

(م) شرط کہ اس کیلئے ہب کا حکم ےھ مثلا کسی ے 


اصطبل کا پھاٹک کھولا یا پنجرہ کی کھڑکی کھول 
اور گھوڑا بھاگ گیا یا پرندہ اڑ گیا - اس مثال میں 
کھولنا شرط““ ے کیونکه وہ رکاوٹکا کودور کرتا 
سے جسطرح کنواں کھودنا گرۓے سے رکاوٹ دور کرنا 
تھا لیکن یہاں شرط سبب کے قائممقام ہے اور درمیان 
میں گھوڑا اور پرندہ کا فعل موجود ہے اس نبا پر تاف 
کی اضافت کھولئے کی طرف نه هوک اور تاوان نه دینا 


TA 
پڑیگا بخلاف کنواں کھودے کی صورت کے که وھاں‎ 
شرط علت قرار پائی تھی اور صلاحیت وا ی علت موجود‎ 
- نه تھی‎ 


(م) شرط اسمی ۔ یھ اس صورت میں جبکہ کسی حکم ک 


(۵) 


دو شرطیں ھوں اور ان میں سے پہلی موجود ہو شرط 
اس بنا پر کہیں کے کہ حکم اسکا محتاج ہے اور اسمی 
اس بناع پر که حب تک دوسری شرط نه پائی جاے 
حکم نھ پایا جائیگا ایسی صورت میں یھ شرط براۓ نام 
ھی ہو کی حکمانه هو یق - 

شرط علامت کے معنی میں ہو جیسے ””احصان““ زنا ہے 
یاب ہیس غا کےمعنی میں ہے 1 اإاحصان دراصل ایک 
وصف ے جس کا لحاظ زنا کی سزا میں شرعی نقطه 
نظر سے کہا جاتا ے اور اسیق وجه ہے سزا میں 
تفاوت قائم ھوتا ے مثالا ایک شخص آزاد رعاقل, بالغ 
سلعاف شادی ده اور اپنی بیوی کے پاس جا چکا عو 
تو وه ون م٤‏ کہا جائیکا 


بعض فقہاع کا خیال بے کہ احصان اس جگھ شرط ھی کے 
معنی میں نہیں ے ۔ علامت کی مزید تقسیم غالبا فقہاء ۓ 
نہیں کی ے اسی بناع پر سوجھ کتابوں میں مذدکور نہیں ے 


قیاس کی شرطوں کا بیان 


علت سہب وغیرہ کی تشریع کے بعد اب هم اصل قیاس کی 
شرطیں ب 
سے سے ۔ 


ان کرے ہیں جنکا تعلق () حکم (م) اصل اور (م) فرع 


ا د سس س ھا اد 
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حکم سے متع لتق شرطس 


حکم ہے متعلق چند شرطیں یھ ہیں () حکم کی علت عقل 
سے سمجھی جاسکتی هو اور اگر ایسانه هو بلک ماوراۓ عقل ہو 
تو وهال قیاس درست نه ھوگا جیسے نماز ی ر کعتوں یک تعداد ۔ 
زکوة کے مقادیر وغیرہ کہ ان میں قیاس درست نہیں ے ۔ 

زکوة کی مقدار اور مقدار میں تناسب ان دونوں کے فرق 
کو نظر انداز نہ کرنا چاھۓے مقدار میں بیشک قیاس کی گنجائش 
نہیں ے لیکن مقدار میں تناسب پیدا کرے کی ضرورت ھر :ور 
میں رھتی ےے بشرطیکه تناسب کا لحاظ کر کے شارع ے مقادیر“ 
مقرر کۓے هون ۔ 

(ہ) حکم کی استشنائی صورت نه ہو مثلاٌ رسول اللہ ے روزہ 
کی حالت میں بھولکر کھاۓ پینے والے ہے فرمایا 
انم صومک فان اہ اطعمک اپنا روزه پورا کر لو 
وسسقال ولا قضاء علیک )١(‏ اسکی قضا نہیں ےہ بس 

اللہ ے تمہیں کھلا پلا 
د یا 
قیاس کا تقاضِه تو يد ے که کھاے پینے کی جنس سے جو 
چیز جس طرح اندر جاے اس سے روزہ ٹوٹ جانا چاھئے لیکن 
مز کورہ حدیث کی وجه ہے مز کورہ صورت قیاسی حکم سے مستشنی 
قرار پائی ے ۔ 

() حکم کسی خاص واقعہ کے ساتھ مخصوص نه هو 
جیسے رسول اللہ ۓے حضرت خزیمه بن ثابت (صحابی) 
e‏ ا وا ےچ مت رایت 


چ آپ ث سم ES‏ تھا وع سن کہ ی کو و کی د اھت وا و یی ی ن ون شس جج ع چ 


۱ دار قط وغیرہ 


ری 
من شہد له خريمة مهوحسبه جس کیائے خزیمھ ہے تنہا 
شہادت دی بس وہ کافی ے 
اس قسم کے مواق میس ''حکم ٤‏ خصوصی تاثر کی بناء پر 
ھوتا ے اور یھ تاثر شرافت و فضیلت کا مستحق ٹھراتا ے اس سے 
قانونی کایھ نہیں ثابت ھوتا ے ۔ 


(م) حکم منسوخ نه ہو ۔ موقع و محل کی مناسبت ہے ایک 
حکم دیا گیا جب وہ مناسبت ختم هوگئی تو دوسرا 
حکم اسی جگہ آ گیا اب غیر موقع و محل میں سابق 
حکم پر قیاس کرنا صحیح نه ھوکا۔ 

(ہ) حکم شرعی هونا چاھئے غیر شرعی حکم میں اصطلاحی 
قياس صحیح نه ہوکا ۔ 


اصل سے متعلق شرطیں 
اصل سے متعلق شرطیں یھ ہیں ۔ 


esd 
کو بھی شامل هو ورنه حکم ڈلل سے ثابت ھوکا اور‎ 
 قییھر قیاس کی ضرورت هی نه باقی‎ 


(مہ) اصل کاحکم کسی دوسری اصل کا فرع نه هو 
بلکھ وہ حکم مستقل بالزات ہو مشا نیت کے وجوب 
میں وضو کو تیمم پر اور تیمم کو نماز پر قیاس کیا 
جاے یھ قیاس درست لہ ھوک کیونکھ حکم مستقل نہیں 
عے بلکھ فرع ہے ۔ ۱ 
لیکن اگر حکم کے بجاۓ خود اصل کسی دوسری اصل کی 
فرع سے اور ان دونوں اصل میں ایک ھی علت پائی جاق ہے تو 


۲۱۹ 


اس صورت میں قیاس درست ہوگا مثلا سرکهہ کو زیتون کے تیل پر 
قیاس کیا جاے اور علت ”وزن““ ھو جو دونوں میں مشتر ک ےہ 
اور زتیون کے تیل کو نمک پر ایک ہی علت کی با پر قیاس 
کیا جاۓ ۔ امام احمد بن حنبل پہلی صورت میں ھی قياس کو 


درست کہتے ھی ۔ 
فرع سے متعلق شرطیں 
فرع سے متعلق چند شرطیں یھ ھیں ۔ 


(() فرع کی علت اصل ی علت کے برابر هو یعنی دونوں 

کی ایک علت هو اگرچہ ڈگری اور قوت وضعف میں 

فرق ہو جیسے نبیذ (جھا گ آیا هو اشیرہ) اور خمر 

(شراب) کی حرمت میں دونوں ی ایک ھی علت (نشه) 

اع ۔ اگرچھ دونوں کی نوعیت اور اس لحاظ ہے علت 
کی قوت وضعف میں فرق ےھ ۔ 


اسی طرح دونوں کے حکم میں مساوات هونا ضروری ے 
جیسے صغیر (نا بالغ بچه) کے نکاح کی ولایت کو مال کی ولایت پر 
قیاس کیا جاتا ے اور حکم میں مساوات ے ۔ 


(ء) فرع میں اصل کا حکم بدلنے نہ پاۓ۔ امام شافعیرہ ذمی 
کے ظہار (بیوی کو ماں وغیرہ کے ساتھ تشبیە دینے 
کو کہتے ھیں) کو مسلم کے ظہار پر قیاس کرے 
ھیں لیکن امام ابو حنیفەرح اس شرط کی وجه ہے اس 
قیاس کو درست نمیں کمتے دیں کیونکھ ذمی میں 
کفارہ کی اھابت نہ هو ۓ کی وجھ سے حکم میں تندیلی 
لازم آتی ہے ۔ 


rrr 


(٭) فرع کا حکم اصل کے حکم پر مقدم نه هو یعی نزول 
حکم کے لحاظ سے فرع کا حکم ۔پہے نازل هوا هو اور 
اصل کا حکم اسکے بعد نازل هوا هو جیسے نیت ے 
وجوب میں وضؤ کو تیمم پر قباس کرنا حالانکه 
وضؤ کا حکم ھجرت ہے پھلے نازل هوا ے اور تیمم کا 
حکم ھجرت کے بعد نا ل هوا ھے ۔ ! 
قباس کا محل اور حکم 
قیاس کی مز کورہ تفصیل کے بعد قیاس کے موقع و محل اور 
جکم کا بیان درجه ذیل :ھے ۶ 
فقہا کے نزدیک قیاس کے وھی مواقم ھونگے جہاں قرآن 
و سنت اور اجماع ہے حکم کا ثبوت نه هوا هو 
خبرواحد “' کو ھی قیاس پر مقدم رکھتے ہیں اابته امام ماالکرح 
کے بارے میں مشہور ے که وہ خبر واحد کے ۔مقابلهہ میں قراس 
کو ترجیح دیتے ھیں ۔ 
اسی طرح جو قیاس کسی نص کے مقابل هو وہ مردود قرار دیا 
2 و" اللہ ے ایک واقعه میں نماز میں قہقہه مار کر 
ھسے ہے وضؤ ٹوٹ جانمکا حکم فرمایا تھا حالانکه قیاس کا 
تقاضا ےے که وضؤ نه ٹوٹنا چاھئے اس قسم کی صورتوں میں 
نص ؟' پر عمل ہو گا اور قیاس باطل قرار پائیگا - 
فا س کا گے بیع رف کہ افو کن غائے ا لالہ عابل 
ھوتا ھے خطاء کا احتمال اسمی پہر جال موجود رعتا ےے قیاس سے 
اونچی دلیل (قرآن و ستت واجماع) له هھوۓ کی صورت میں فقہاء 
اسپر عمل ضروری قرار دیتے ہیں 


nage akar 


فقھ اسلامی کا پانچواں ماخذ ,واستحسانءء ے ۔ 


استحسان کی تعریف 


۱ "' استحسان '' کے لغوی معنی "کسی ھی کو اچھا اور 
مستحسن سمجھنا هیں“ عدالشی حسدار ۔ اور فقہا کی اصطلاح 
میں سسئله کے دو پہلووں میں ایک کو کسی معقول دایل ک 
بنا پر ترجیح دینے کا نام استحسان ے “ ذیل میں آفادہ کے لحاظ 
سے چند تعریفیں نقل کی جانی ہیں 


قطع المسئلة عن نظائرھا 
یما هوا قوی 2 


العدول عن قياس الى قياس 
افوعلٰں۔العدول بى مسئاة 
عن مدل ما ح کم به فى 
نظلائر ها ابی خاافة بوحه 
هوا قویم۔ 


کسی سشثله کے حکم کو قوی 
وجەی بنا پر اس کے نظاثر سے 
ال کر لیتا ۶ 

ایک قیاس چھوڑ کر اس سے 
زیادہ قوی قیاس اختیار کرتا؟ 
مکل ظا ہیں سس کے 
موجود ے کسی قوی وجه کی 
بئاء پر اس کو چھوڑ کر اس 
کے خلاف حکم لکنا 


, - کتاب التحقیق م ۔ ایضا م ۔ منہاج الاصول 
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استحسان کی اهمیت وضرورت 

انسانی ضرورتوں اور مصلحتوں کا دامن اس قدر وسبع ھے کھ 
قاعدہ و قانون میں ان کا سمیٹنا نہایت مشکل ے ؛ ضرورتوں اور 
مصاحتوں کی بنیاد پہلے پڑتی ہے پھر انہیں منظم شکل دینے کے 
لئے قاعدہ و قانون مقرر کے جاے هیں“ زمان و مکان کے احاظ ہے 
ان میں تبدیلی موقع اور محل کے لحاظ ہے توع اور نت نئی 
ضرورتیں ایسی ناگزیر صورتیں ہیں که کبھی قیاس کی وسیع 
حدیں بھی ان کے لئے تنگ اور ضرر رساں ثابت ھوتی ہیں “ ای 
حالت میں فقہاٴ ضرورت کو معیار بنا کر حکم ثابت کرے ہیں 
مزید ترجیح تلاش کر ے ہیں“ اور اس کی بنا پر ضرر رساں پہلو 
خر کے ا ا کرد مر شا او کر 
پر اس لئے مجبور ہیں کم الہیٰ حکمت کے ساتھ هم آھنگی ہو 
اور اس کے ذریعه احکام معلوم کر کے فلاح و بہبود میں اضافه 
اور مضرت کا دفیعةہ هو سکے “ استحسان اس ضرورت اور مصاحت 
کا پیدا کردہ ایک اصول یا ماخذ “ ے ؛ درج ذیل تصریحات 
سے اس حقیقت پر روشنی پڑتی ے ٴ“ 
الاستحسان ترک القیاس استحسان “ ظاھری قیاس چھوڑ 
والاخد بما هوا وفق کر اس چرو کو اختیار کر ۓ 


لاس ۱ کا نام ھے جو لوگوں یک 
ٰ ضرورتوں کے زیادہ موافق ھو؟ 


السھولٰة. یالاحکام فیما سہولت طاب کرنا ےہ جن میں 
يتبلى فيه الخاص e‏ 
والعام م 


سے الوط ١‏ ص م e‏ 


سا کے سس سس سس جو سس ا سح وت ت ژت .جح سو وو شس سس 


شس 


الاخغن بالسما و ابتغاء استحسان فراغی پر عمل كرے 
تلاش کرے کا نام ے 
الاخد بالسعة و ابتخاء استحسان وسعت کو اختيار 


الْلقضة ہے کرے اور فراخی کو تلاش 
کرۓ کا نام ےہ 


ان سب کا حاصل مشکل کو چھوڑ کر آسان صورت اختیار 
کرنا ۓ ۶“ ترک العسر للیسرا کہ الیل عکمت یہی 


سریدالل بکم الیسر ولا اله تمہارے لئے آسانی اور 
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ترد ہکم العا کے سہولت چاھتا ے تم کو دشواری 
۳م 

اور مشکل می ڈالنا نمہی جاه“ 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کا ارشاد ہے : 


> یں دینکم سز تمہارا اچھا ددن اسر ے2 ۱ 
الحدیث) 


حضرت على‌رض اور معاذرض کو یمن بھتیجے وقت ارشاد فرمایا 

یسر ولا تعسر اقربا لوگوں کے لئے آسانی کرنا مشکل 

ولا تنفر (الحديث) میں ڈاانا ان کو قریب لانا منتفر 
نه بنانا “ 


٣۔‏ ایضاً م ۔ ایضاً 


رر رہ ت ری ریہ ی میدید ن 


۲۳٣ 


اس یسر اور عسسرکا مطاب پہلے گذر چکا بے ؛ اور۔مزید 
تین اسراو ات تل من ا 


قدیم قانون میں استحسان سے ملتا جلتا ایک اصول 


حن ضروریات و حالات کے پیش نظر فقہا:ٴ ے استحسان کا 
اصول وضع کیا ے “ تقریباً انہی ضروریات کے پیش نظر اس سے 
ملتا جلتا ایک اصول کا پته قدیم قوانین میں بھی ملتا ے؛ٴ یونانیوں 
میں '”' اے پائی کیا “ (وزعازه1م) کے نام سے يه اصول 
مشہور ے اور رومیوں میں اک وٹی (8ا01و۸۵6) کے نام سے اس 
کا پته چلتا عے ‏ 


ارسطو ۓ کہا ےے کہ ملکی قانون میں جہاں, کہیں عمومیت 
کی وجھ ہے نقص ہو ؛ اصول کے ذریعد اس کی |صلاح کی جانی ہے۔ 


رو اتی سا و ری کات 
گیا ے اور نصفت کو قانون کی ختی ہین اققدال بدا کرۓ وال 
قرار دیا گیا شوج 

یھ واضع رے کہ قانون کی کتابوں میں نصفت کے کئی معنی 
جلتا ہے ہ 

قانون کی کتابوں میں اس اصول کے وضع کیج کے وحوہ 
بھی مد کور ھیں۔ ان کا غلاصھ یہ 2ے 


اس کی ابتدا روما میں پردیسروں کے حقوق و فرائض کی 
حفاظت اور بین‌الاقوامی معاملات کے تصفیه نیز ترق تجارت کے 


aa aa e‏ اگ 


ہے | امس وط ہی ھم 


ے۲۳ 


خیال سے ہوئی تھی ؛“ اس زمانه میں یھ بات نہایت دشوار تھی 
کہ کوئی قوم دوہری قوم .کے رسم و رواج اور قانون کو قبول 
کر لیتی سے اس کے لئے روما کے مقنیٹں نے چند ایسے اصول مقرر 
کئے جن کے تحت باھمی معاملات کا تصفیہ حالات و مقامات کے 
لحاظ سے وہ کرے تھے ۔ 


چونکه ملک قانون میں عام اصول بیان کئے جاے ہیں اور 
منفرد مقدمات کے مخصوص حالات کا لحاظ نہیں کیا جاتا ے ؛ 
اس لئے قانون کی عمومیت کے سبب اکثر انفصال مقدمات کے وقت 
لوگوں کے حق میں نا انصاق ہوتی ے ؛ اور کبھی قانؤن مترر 
کرتے وقت بعض گوشے مقنینن کی نظروں ہے اوجھل ہو جاے 
ھیں - جن کی بنا پر دوسرا فریق موزوں چارۂ کار نہیں اختیار کر 
پاتا ہے او نقصان آٹھاتا ے ۔ ایسی کل ضرورتوں میں که قانون 
ے داد خواھوں ي ضرورتوں کے موافق چارۂ کار اور داد زسی 
بے بتلاۓ سے اغماض کیا ے ؛ عدالتوں کو قانون کے حدود سے 
تجاوز کرے کی ضرورت ہوی ے اور قدرتی انصاف کے مطابق 
فیصله کرنا پڑتاے ۔ 
قدرتی انصاف په ے که 

فیصله ان ھدایات کے مطابق کیا جا ے حو عقل اور ایمانداری 
کے تقاضے سے پیدا ہوتی ہیں اسی سلسله کی تصرمح یه ے - 


سے اخذ کئے ہیں“ بعد کے چانسری ججوں نے اکثر قانؤن روما 


و کہ مسر اد تر پچھ مہ ہا اہول و ود الما سا چ وو و مھا ار ت سے 


, ۔ ملاخط هو قدیم قانون ص مم و اصول قانون ج و صں ر ٢۔‏ 
قدیم قانون از ص مم تا .م 


۳۸A 


سے کام لیا ہے جس کے قواعد بہ نسبت مذھبی قوائین کے دیئوی 
تنازعات کے تصفیه میں زیادہ تر کار آمد تھے!1 ۔ 

he سر‎ LE SE a 
پیش نظر قدیم قانون میں ”'نصفت“ کی تجویز پر عمل کیا گیا تھا“‎ 
تحَمان ٴ' کی تحجویز بھی ای حد تک ان ھی مصالح اور‎ 7 


ضروریات کے پیش نظر عمل میں لائی گئی ہے ۔ 


قرآن حکیم میں لفظ استحسان کے مفہوم کی طرف 
اشارہ 


قرآن حکیم میں ” استحسان “ کی بنیاد حسب ذیل آیتیں 
کر سک یں > ع و2 ۱ 
فشر عا د ی | لدين مہرےاں بندوں کو خوشخبری 
و و وZz‏ و ہو Éz‏ 


يستمعونالقولفيتبعون دیدجئے که وہ جو بات سنتے 


حر یج حر 2/7 موص ۳۹ 


ھیں ان فی 7ات یی 
اتباع کرے ہیں ۔ 

۶ و ور م روھ ےی 

و EEE‏ اپنی قوم کو حکم دیدجئے که 


ص 


1۸ 


و ہ مر 
حسنفها 2 وہ احسن احکام کواختیا رکریں 
27 ۳۵ 
استحسان کی ضرورت کے بارے میں یھ آلتیں خاص اعمیت 
ر کھی ہیں ۔ 


سے اکر حر ر ررر نين 


مساحعل علیکم ى الد بن اللہ ے دین میں تممہارے او پر 


فی او فی و 


و ٦‏ ۱ 
ہے 
لا 


2 

و و و9 ۱ : 

یر ید تمہارے ساتھ آسانی چاھتا ے 
ر 


م YAY‏ 
ص Sul‏ 1 عو ٣ک‏ سٰ 
لا يكلف ال نہ الا ات تعالیل کسی کواس کی 
م ر 
و وچ ہے ۰۲ 
و وسعت اور برداشت ہے زیادہ 
۰ہ۲ 


تکلیف نہیں دیتا ۔ 
سنت میں استحسان کے استعمال کی طرف اشارہ 
احادیث میں یھ حدیث پیش کی جاتی ہے ۔ 
ما راہ المسلمو ن جس کو مسلمان اچھا سمجھیں 
سنا فهو عد اله حسن وہ اللہ کے تزدیک بھی اچھا 
ْ ۔ 
مگر صحیح یه ےے که حضرت عبداللہ بن امسعود کا قول ھے 
جو موقوف 2ے! ۔ 
خير دیشکم الیسر تہمہارا اچھا دین یسر (آسانی) 
(الحدیث) ے ۔ 
یسر کے بارے میں حضرت على‌رذض اور معاذرض کو رسول اللہ 
عل اللہ علية وسلم کی دی ہوئی ھدایت اوپر گذر چکی ہے ۔ اسی 
طرح لسر اور آسانی سے متعاق رسول اشرض کے جتئے ارشادات ھیں 
وہ سب اس کے بوت میں بن سکتے هیں ۔ 
۔ الاشباہ والنظائر ص٣س‏ بحواله مستد احمد بن حنبل 


سح 


۲۳۴۰ 
ص حا ره 2 طرز عمل سے استحسان کا ثبوت 


صحابەرض کے طرز عمل سے استحسان کا ثبوت ممراث کا مسئله . 
ے ۔ اس کا واقعه یہ ے که ایک عورت کا انتقال ھوتا ھے ۔ اس 
کے ورٹا میں شوھر ٴ والدہ ؛ دو سگے بھائی ٴ اور دو ماں شریک 
بھائی ہیں علم معراث کے قاعدہ کے مطابق سگے بھائی عصبات 
میں شمار ھوے ہیں اور ماں شریک بھائی اصحاب فروض میں 
شامل ھیں ۔ 


اصحاب فروض وہ ہیں جن کے حصے وحی الہی ے مقرر آر 
دیئے ھیں اور عصبات وہ ھیں جن کے حصے متعین نہیں ہیں ۔ 
بلکھ اصحاب فروض ہے جو متا ھے وہ اس کے مستحق قرار پاے 
شین 

مذ کورہ صورت میں شوھر کو نصف ٴ والدہ کو چھٹا حصه 
اور ماں شریک بھائیوں کو تہائی حصھ ملے کا ۔ قیاسی قاعدہ ہے 
مطابق اس تقسیم کے بعد کچھ نہیں چتا ے کہ سکے بھائیوں کو 
دیا جاۓ ۔ اس بنا پر وہ عروم ھو جائیں گے اور ماں شریک بھائی 
اپنا حصھ لے لیں گے ۔ 


ظاہر ہے کہ اس تقسیم میں سگے بھائیوں کا نقصان .ہے ۔ 
جبکھ میت ہے ان کا دھرا رشته (ماں اور باپ دونوں جانب سے) 
قائم ے ۔ حضرت عمر کے سامنے جب یھ واقعه پیش ھوا تو انہوں 
ے سے بھائیوں کے نقصان کے دفعيه کی غرض سے قیاسی قاعدہ 
چھوڑ دیا اور ان کو ماں شریک بھائیوں میں شامل کر کے 
شہائی میں سب کو حقدار بنایا ۔ _ 


حیات میں باپ کا انتقال ہو جاے ؟ اور باپ کے پاس کوئی مال 


۲۳۴۱ 


نه هو تو ایسی صورت میں پوے کو میراث نه ملے کی لٹیونکھ 
بے کی موجودق میں پوتا عروم ہو جاتا ے ۔ یه مسئله بھی 
استحسان کے ذریعہ حل کرۓ کے قابل ے ۔ 


استحسان کی بنیاد چار چیزیں بنتی ھی 


۳و سور اہ سمیٹ > کر 
قرار دیٹے ھیں اس ۶ ف دو قسمیں بنتی ہیں (,) قیاس جلىی اور 
(م) قیاس خفی ۔ 


قیاس جلی وہ ہے جس کی طرف ذھن جلد منتقل ہو ۔ زیادہ 
غور و فکر کی ضرورت نھ پڑے؛ قیاس خفی وہ ےے که غور و فکر 
اور وقت نظر کے بعد اس کی طرف ذھن منتقل ھوا ۔ 


بسا اوقات قیاس جلی کے مقابل قیاس خقی نہیں ھوتا٘ے ؛“ 
بلکہ کتاب و سنت کی نص ہوتی ہے ' اجماع ہوتاھے ؛ یا 
'ضرورة“ ہوتیق ے؛ ان صورتوں میں بھی استحسان کا لفظ 
استعمال کیا جاتا ے ؛ اور اس وقت اس کی يه تعریف ک 
جاتی ےہ ۔ 


گل۔ الیل ى مسقابلة هر ایسی دلیل کا نام استحسان 
القیاس ا ع ظا هحر نص ے حو قياس ظاهر کے مقابل 
أاواجماع اوضرورةم, هو خواہ نص هو “ اجماع هو 
ا ¢ 
يا صروره هو 


اس طرح قیاس ظاھر سے جو حکم ابت ھوتا ے اس کو 
چو رڑے ور آمات کرے وا ی اور ط9" و ترج 


و چو پیر ید ےد سن دای TEY‏ سے یں بجر ےج یرہود era‏ رد رد دو تدحو e may‏ ری سس سس سر sara‏ ہن a‏ 


٣ ۳ 


دینے وا ی چار چیزیں ھیں (ہ) نص (م) اجماع (م) ضرورة اور 
(م) قیاس خفی ٴ اور ان سب پر استحسان کا لفظ استعمال ھوتاے؛ 
لیکن چونکہ یہ عت اصولی نہیں ہے ٴ صرف استعما لی ےے ' اس بنا 
روشاع ا طرف اد .رس کی می اور وی گی فی 
کا دوسرا نام وہ استحسان قرار دیتے ھیں ؟ البته تشریح و توضیح 
کے مرحله میں ھر ایک کی وضاحت کر دیتے ھیں ۔ ان چاروں ی 
مثالیں یه ھیں ۔ 


نص ؛ اجماع ؛ ضروره اور خفی هر ایک ک 
مثال 
() قیاس ظاھر کے مقابله میں نص “ کی مثال : 


بیع سلم (جس مال او کنا تا هو وه موحود نه شو 
بلک بعد می حوالهہ کیا جاۓے) کا معاملةه ے ؛ قیاس ظاھر کے 
مطابق یھ بیع درست نہ ہوئی چاعئے ' کیونکه جو چیز بیچی جات 
ے و موجود نہیں ہوتی ہے ؛ حالانکہ شی کی موجودک بیع کی 
صحت کے لئے ضروری ہے؟ لیکن رسول اللہ عليه وسلم 8 اس فرمان 
کی بنا پر قياس چھوڑ کر اشخان ور غدل کا حاتا ےی ہ 
فضلیسسلم یق ”سیل کرنا چاے؛ اسکو چاھے که 
معلوسہم وو زل معلو م پیمانه ورن اور مدت متعین 
الى اجل معلو م! کر کے کر لے ؛ 

(م) قیاس ظاھر کے مقابله میں اجماع کی مثال : 


رت ت ‏ ْٹ - 
naman‏ :ہریت ححدمھدےجدفسائئفتھماصجحص.حس ححددصتی-سسی.-ح.-ص-تہغنئتتتت 2-0۵ تہ mer areng rm‏ 


۽ - کتب حدیث 


rr 


مغلا قیمت طے کر کے جوتا بناۓ کا آرڈر دیا اور اس کی 
ناپ بھی دیدی “ قیاس ظاھر کے مطابق يه معامله درست نه هونا 
چاہئے “ کیونکه حوتا بعد می تیار ھو کا ۔ معامله کے وقت وہ 
موجود نہیں ے ۔ لیکن لوگوں کے عمل در آمد کی بنا پر گویا 
اجماع ہو گیا ےہ کہ یھ معاملھ جائز ے ۔ اس لئے قیاس چھوڑ 
کر استحسان پر عمل ھوکا - 


(م) قیاس ظاھر کے مقابله میں ضرورة “ کی مثال : 


مثا برتن جب ناپا ک ھو جاۓ تو اس کے پاک کرے کی 
کوئی صورت نھ ہونی چاہئے؟“ کیونکہ وہ چوڑے نہیں جا سکتے 
اور قیاسی قاعدہ کے مطابق نحاست نکالنے کے لئے نیوڑنا ضروری 
ےے ؛ لیکن ضرورة اور حرج کے دفیعه کی بنا پر قیاس چھوڑ دیا 
جاۓ گا اور استحسان پر عمل کر ے دھوے کے بعد ان کی پاک 
کا حکم لکگایا جاۓ کا اسی طرح اکر کنواں اور حوض جب ناپاک 
هو جانیں تو ان کے پای کی کوئی صورت نہ ہونی چاھئے ' 
کیونکھ ان مس ناست کا اثر بہر حال باق رھتا ے ؛ لیکن ضرورت 
کی بنا پر قیاس چھوڑ کر استحسان پر عمل کر کے ان کی پاکی کا 
حکم دیا گیا - 

(م) قیاس ظاھر کے مقاباه میں قیاس خفی کی مثال ٴ: 

مشا جن جانوروں کا گوشت حرام ے ان کا جھوٹا بھی حرام 
ے ؛ کیونکہ جھوۓ کے لعاب کا اثر ھوتا ے ء اس اصول کی بنا 
پر پنجھ ہے شکار کرےۓ والے پرندوں کا جھوٹا حرام ہونا چاھئے ء 
پرندے چونچ ہے کھاےۓ پیتے ہیں ء چونچ ھڈی وی ے ء جو 
زئدہ مردہ سب کی پاک ے ؛ کھاۓ پیے وقت یھ پا ک (چونچ) 


r 


دوسری پا ک چیز سے مل جاتی ہے جس میں ناپاکی کی کوئی آھیزش 
نہیں ے ء بخلاف درندوں کے جھوےۓ کے کہ وہ زبان ہے کھاے 
پیتے ہیں ء اور زبان پرنجس لعاب ھوتا ے جو حرام گوشت سے 
بنا ے › یھ نجس لعاب پا ک چیز ہے ملے گا تو لازمی طور سے اس 
کو ناپا ئک بنا دیگػاء اس بنا پر پرنده کو درنده پر قیاس کرنا 
صحیح نه هوک ء اور قیاس ظاهر چھوڑ کر استحسان (قیاس خفی) 
پر عمل کیا جاے کا ؛ء 


ایتثعان :کی عان سن 


گزشتهہ تفصیلات کے مطابق فقہاء کے نزدیک استحسانکی چار 
قسمیں ہیں (م) استحسان سنت (م) استحسان اجماع (م) استہ سان 
ضرورت (م) استحسان قیاسی ۔ استحسان کی پہلی اور دوسری قسم 
میں ( کھ قیاس ظاھر کے مقابله میں نص یا اجماع ھوتا ے) کسی 
قسم کا اشتباہ نہیں ے قاعدہ کے مطابق لازمی طور ہے ان میں قیاس 
چوڑ دیا جاۓ گا اور دونوں پر عمل کرنا ضروری ھہوگاء دوسری 
اور تیسری قسم کی تفصیل ډه ےہ 

(+) استحسان ضرورت ۔ 

قیاسی مسائل اگرچھ ایک ھی جنس کے اور ایک ھی مشترک 
بئیاد (علت) پر ھوے ہیں ایکن بسا اوقات مخصوص حالات 
و مواقع کی بنا پر نتائج اور رد عمل ے لحاظ سے وہ یکسیاں مفید 
اور مصلحت و ضرورت کے حامل نہیں ھوے ہیں نیز ان یر عمل 
کرے سے کہیں دشواری پیدا ھوتی ے اور کہیں وہ ضرررساں 
اور غیر منصفانه نظر آے ھی ؛ ایسی حالت میں الیل حکمت 
کے مطابق فطری طور پر انھیں چھوڑے کی ضرورت وی ے › اور 
حصول مصلحت کی خاطر دوسری راہ اختیار کرنی پڑتی ہے , فقہاء 


م؟ 


(ر) مصالح ضروریه وہ ہیں جو کلیات خغسه (,م - دين 
تفس م ۔ عقل م ۔ نسل م۔اور ج۔مال) کک 
حفاظت کے لئے مقرر ہیں ء یھ کلیات ایسی ہیں جن پر 
انسان کا اپنی اصلٰی پوزیشن میں قیام و بقاء موقوف 
ے ؛ اور پھر اس کے واسطه سے صالح معاشرہ کے 
وجود کے لئے بھی وہ ناکزیر هیں › یہی وجه ے که 
ھر زمانه کک شریعتوں نے ان کی حفاظت کی ے اور 
ھر دور کے قانون نے ان کا احترام اپنا فرض منصبی 
سمجھا ے ۔ 


ٹیا ہے اور اس کے لئے جس قسم کے قوانین بناے گئے ہیں ان کی 
چنا۔ مثالیں یہ ہیں ٠‏ 


() حفاظت دین کی خاطر عبادات مقرر ہوئیں کہ ان کے 
بغیر دین کی تشکیل نہیں ھوقی › تبلیغ و جہاد فرض 
کیا گیا که ان پر دین کا قیام موقوف ےے ٢:‏ 


(ء) حفاظت عقل کے لئے نشہ آور چیزوں کے استعمال کرتۓ 
والے کے لئے سزا مقرر ھوئی 

(م) حفاظت نسل کی خاطر نکاح کے احکام مقرر ھوۓ اور 
غیر محل میں شہوت رانی سے منع کیا کیا اور اس کے 
مرتکب کے لۓے سزا مقرر کی گئی ے 


ا مع م یو سے ا یہ می د سرچ سیر یر و وہ مم سید وت ی 


یون مر 


esere ame 


۱ ۔جہاد کے مفہوم اور قیام وبقا کے لئے اسکی اھمیت پر مشصل بحث 
راقم الحروف کی کتاب ”عروج وزوال کا ا'ولٰ نظام “ میں ملے گی 
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(]) حفاظت مال کی خاطر چوری وغیرہ کی سزائیں مقرر 
ر رک یت کا اد کو ا 
ضروریات کی تکمیل کے واسطے مقرر کۓ گئے ہیں ء 
مثا کھاے پینے ء رھنے سہنے سے متعلق احکام اور ان 
چیزوں سے متعلق احکام و سزائیں جو حرام و منہیات 
کے ارتکاب کا سبب بنتی ہیں › ان سب کا تعلق نفس 
اورک کی ات وب فی ا ا و جن 
سیات وغیرہ سے متعلق احکام حفاظت نسل و مال اور 
دین وغیرہ ہے تعلق رکھتے ہیں - 
() مصالح حاجیھ وہ ھیں جن یرکلیات خمسه کا قیام وبنا تو 
موقوف نہیں ے › مگر ان کے ذریعه زندگ خوشگوار 
بنتی عے ء مضرت کا دفعیه ھوتا عے مشقتوں › کلفتوں 
سے لات مات ین او یک کان اکر ا 
راھوں پر قابو حاصل هوتا ھی جنرر قابو پاے بغیر نھ 
تی نشی نی ل ھن می ار ا ت 
صالحه پیدا ھوتی ے › 
ان مصالح کے حصول اور مضرت کے دفعيه کے لئے بہت سے 
معاملات ؛ مثا خریدو فروخت شر کت بائی اور کرای وغیرہ کے 
احکام مقرر ھوے ہیں ء اور پھر ان مصالح کو مکمل بناے کے 
لئے مھر ؛ طلاق › کفارہ وغیرہ سے متعلق احکام ھی ۔ 
(م) مصالح تحسیلیه وہ ھیں جن پر نفس ند کا قیام وبقاٴ تو 
موقوف نہیں ہے ء لیکن انسان کو دائرۂ انسانیت و 
شرافت میں رھنے کیلئے ان کے بغیر چارہ نہیں ے ء 
مذاڈ عمدہ اخلاق › اچھی عادتیں عال یىی ظرق اور بلند 
حوصلی وغیرہ ۔ 


YAN 


اس سلسله میں اخلاقی اصول و ضوابط مقرر کئے گئے ہیں ؛ 
تلقین و ترغیب کے ذریعه ان پر کار بند ھوۓ کی تاکید کی گئی 
ے ء انکے علاوہ تعلیم وگفتگو ء کھااۓ پینے کے آداب ء معاشی 
اور معاشرتی زندگی میں اعتدال و توازن پیدا کرۓ کے احکام کا 
تعلتی ان ھی مصالح سے ے ء اسی طرح ان کے حصول کی راہ میں 
جو چیزیں رکاوٹ بن سکتی یا کسی طرح بھی اثر انداز ہو سکتی 
تھیں ء ان سب پر پابندی لکن کی مثا گندی اور ناپاک چیزوں 
کے استعمال ہے روکا گیا اور پاکیزہ چیزوں سے استعمال کا حکم دیا 
گیا ے ہ کیونکہ اخلاقی زندگی بڑی حد تک ان ہے متاثر ہوتی ے؛ 
نیز صدقه و خیرات کے استعمال سے متعلق احکام عفوو در گزر کی 
ترغیب › لین دین میں نرمی و سہولت وغیرہ ک تعلق اسی قسم کے 
مصالح کے حصول اور :فع مضرت ہے ے ے ! 


اصول ”۶ استحسان ““' کا استعمال زیاده تر تیسرے درحهہ کے 
مصالح میں کیا گیا ےے اسی وجہ سے اکثر و بیشتر استحسانی 
مسال 6 اق انان سےا شب 


فقہاء کے مقرر کردہ تقدیم و تاخیر کے اصول 


فقہاء ے مصالح کے تقدیم و تاخیر کے لحاظ ہے بھی درے 
اور تے فائم کے ہیں اور بنیادی حثییت ہے تقدیم و تاخیر میں 
وہ مصلحت اور ضرورت کی قوت کا اعتبار کرے ھی ء چنانچه ان 
کے نذدیک مصالمح ضروریهہ حاجتيه پر مقدم ھوں گے ,ور حاجتيه › 
تحسیلیة پر مقدم ھوں کے ء پھر ھر ایک ے مکملات کو دوسرے 
کے مکملات پر فوقیت حاصل ھوکی 2 


تس رت 
ا سا ملس سو ے رید ای یھ ھی رھش اہ سس تو مرا 


شرع مسلم الثبوتص ومجم ۔ ۽ ایضاص ٣۸م‏ 


و۲6۴۰۹ 


بعض فقہاء کی راۓ ھے کہ مکملات ضروریه کو نفس حاجیه 
پر تقدم ہوگاہ اسی طرح مکملات حاجیه کو نفس تحسیليه پر فوقیت 
ھوک 1 لیکن یھ اختلاف زیادہ اهم نہیں ے ء موقع وسحل کے لحاظ 
سے آسانی کے ساتھ اس کا فیصله ہو سکتا ے ‏ 

پھر ضرور يه مقدم حفظ دین “پھر حفظ نفس پھر حفظ نسب ؛ 
پھر حفظ عقل , پھر حفظ مال ے؛ ایک راۓ یھ بھی ےے که 
بعد کے چار دن حفاظت دین پر مقدم ھوں کے ؛“ کیونکہ ان کا 
تعاق زیادہ تر انسان کے حق ہے ےے اور دین کا زیادہ تر تعلق 
اللہ تعالی کے حق سے سے ؛ اور احکام میں انسان کا حق اللہ کے 
حق پر مقدم ھوتا ے ؛ مثلاٌ قصاص ؛ ارتداد کی سزا پر مقدم عے؟ 
حفاظت مال کی غرض ہے کبھی جمعه اور جماعت کے ترک ک 
اجازت مل جاق ے ؛“ چارآے کے برابر نقصان کی صورت میں 
نماز قطم کرنا جائز ھوتا ے ؛ ان وجوہ کی بنا پر 
قد کان‌الاحسن تةدیم هد بعد کے چاروں تقدیم دین پر 
الا ربعة على اللینی!1۔ احسن بن سکتی ہے - 

مگر محققین فقہا _ے ان سب کے جوابات دیے ھیں اور دین 
کی تقدیم کو برقرار رکھا ے ؛ اور صیحح يه هے که يه اختلاق 
معامله بھی بای حد تک موقع اور محل کے تام ھی اور اسی لحاظ 
سے آسانی کے ساتھ اسکا فیصله کیا جا سکتا ے ۔ 


شارع ۓ مصلحت و مضرت کے غليه کا اعتبار کیا 
ے- 


سی 


یہاں یه بات واضع کر دینا ضروری ے که مصاحتو مضرت 
اضاق چیزیں ہیں ؛ ایک ھی چیز ایک لحاظ ہے مفید ہو سکتی ے 


کر رہ 


, التقریر والتجیر ص ,جم ۔ابضا 


۲۵۰ 


اور دوسرے لحاظ سے مضر بن سکتی ہے کبھی يه دونول 
حشمتیں برابر ہوتی ہیں ۔ اور کبھی ان میں فرق ہوتا ے' 
شارع ے احکام کے تقرر میں غلبه کا لحاظ کیا ے ؛ یعنی کسی 
اس کو اس بنا پر جائز قرار دیا که اس میں نفع کا پہلو غالب 
تھا “ اور منع اس بنا پر کیا کە ضرر و نقصان کا پہلو غالب تھا ' 
چنانچھ فقہا ی تصرےح ے ۔ 


لیس ف ادنيا سصلحة ديا بس کون مصلحت و 
مسحضة ولا مفسدة مضرت خالص نہیں ہوتی ' اس 
محضة والمقضود با پر شارع ے ان کے غلبه 
للشارع ماغلب منهاا کو مقصود بنایا ے 


البته احکام کی تعمیل میں یھ ضروری نہیں ےے؟“ کہ ھم 
ان مصالح 1 حقیقت ہے واتف بھی ھوں یا وہ ھماری خواهشات اور 
قکر و نظر ہے موافقت کرے ہوں ؛ شارع ے ھماری دینی و 
دنیوی فلاح اور ھمارے نفع و نقصان کو سمجھکر جو احکام ۱ 
(مامورات و منہیات) مقرر کئے ہیں ٴ ان کی تعمیل ہمارعہ لئے 
ضروری ے ۔ 


استحسان ضرورت کی مثالیں 
استحسان ضرورت کی چند مثالی یه ھی ۰ 


ہے مال امانت تلف هو جاۓ اور اس میں اس کوتاھی 
کو دخل نه هو تو امین کو تاوان نھ دینا پڑے کا - 


ا یی مر س ت ی و چ ہی درم و مد تہ ی 


ای 


یہی حکم ھر اس صورت میں ھوگا جہاں؛ امانت کی شکل 

پائی جاۓ کی ۔ مثلٌٍ ش رکت میں کاروبار کرے والوں 

میں کسی کے عاتھ ہے ای ضائع هو جا_ے یا ا پنے 

خغاص ملازم ہے مال الف دو حاے یا کوئی چیز 

مستعار لی ا عو اور مستعیر (عاریة کے جانیوالا) سے 

ضام هو جاے تو ان مهب عورتوں م تادان نه 

دینا پڑے کا ؛ بشرطیکه حفاظت میں کوئی' کوتاھی ان 

کی جانب سے نھ ہوئی ہو اور ضائم ھوے میں ان ے 

کسی فعل کو دخل نه هو - 

لیکن اس حکم ہے وہ پیشه ور مستشنول ہوں کے جو کسی 
ایک شخص کے لئے مخصوص نہیں ھہوے ہیں بلکھ بہت سے 
لوٹوں کا کام کرے ہیں؟“ مثا دھوبی ؛ رنگریز؟؛ درزی اور 
نان بائی وغیرہ “ ایسے لوگوں کے ہاتھ سے مال تلف ہو جاے کی 
صورت میں انہی تادان دیا پڑے کا “اس میں ضرورت و مصلحت 
یه ے کہ اگر ان ہے تادان نھ لیا جاۓ کا تو حرص و صمع میں 
لوگوں کا مال جمع کرے رھیں کے اور مدتوں واپس کرے کا نام 
نھ لیں کے ؛“ جس سے مالک کو زحمت ھوک اور کبھی مال ناکارہ ؛ 
خراب اور ضائع بھی ہو جاۓ گا ۔ 
البتھ اگر کسی ایسی وجه سے مال تاف ہو جاۓ جو ان کے 

کی صورت پیش آجاۓ تو ان سے تادان نھ لیا جاۓ گا - 

(ہ) جو چیزیں ناپ تول کر بیچی اور خریدی جاتی ہیں 
وہ سود وا لی اشیاٴ میں شمار ھہوتی ہیں “ جب ایسی 
چیزیں کسی کو قرض دیجائیں یا جنس کے عوض میں 
بی جائیں تو برابر سرابر هونا ضروری ے ورنہ کمی 


۲۵۲ 


روٹی کے لین دین کی یھ صورت مشثئیل ھے کہ کوئی 
شخص دو روٹی قرض لے اور وہ ایک ایک چھٹانک یىی 
ھوں “ مگر وہ خود ڈیڑھ ڈیڑھ چھٹانک کی روئی واپس 
کرے تو اس کمی بیشی میں سود نھ ہوگا؟ اس میں 
ضرورت و مصلحت یھ ےکه پڑوسیوں کے درمیان عموما 
اس قسم کا لین دین چلتا رھتا ے ٴ“ اور ایسی معمولى 
باتوں میں احتیاط سے دشواری پیدا ھوتی ے ؛ اگر 
اس قسم کی چیزوں پر بھی بندش لگا دی جاے تو 
لوگوں کو چند در چند دشواریاں پیش آئیں گی اور ان 
کی ضرورتی نھ پوری ہو سکیں کی ؛ اس حکم میں 
وہ تمام چیزیں داخل ہیں جو عام طور پر لوگوں میں 
راج ہیں “ اور ان میں احتیاط کرۓ ہے مختلف قسم 
کی تکالیف کا سامنا کرنا پڑتا ےہ ۔ 


غرض اس طرح فقہاے احناف ے ‏ استحسان '' سے کام لے 
0 افقه اسلامی کی بڑی قیمتی خدمت انجام دی سے اور اپنے زمانه 
کی تمدنی ضروریات اور ملکی و ملی مصلاح کے ساتھ فقه اسلامی کو 
هم آهنگ بنایا ے “ نه يه که کسی حلال کو حرام یا حرام کو 


حلال کیا ے ۔ 
ضرورت و مصلحت کی بنا پر منوعات کے مباح 
ھوے کی حد 


لیکن بعض ضرورتیں اور مصاحتیں ایسی بھی ھیں جن میں 
منوعات تک مباح ہو جاتی ہیں “ ان ے لئے فقہاء ۓ یه قواعد 
مقرر کئے ہیں : ) 


Yor 


الضسرورات تبیحالمخطورات ضرورتیں منوعات کو مباح بنا 
پڑنا چاھئے اور نھ دوسرے کو : 


نعصان می ڈالنا چاھئے ٤‏ 


ايیضرر يزال ضرر دور کیا جاے 
الضرر لا یزال بالضرر ایک ضرر کو دوسرے ضرر کے 
ذریعه لہ دور کیا جاے 


ال عماج ار ناك مر ات Rp‏ 


يه مد کوره وسعت اسی قدر ۓے جس قدر ضرورت هوک ؛ اس 
سے زیادہ کی اجازت نہیں ے مثلا دائی اور طبیب وغیرہ اسی حد 
تک ''ستر “ کے معامله میں مسنثنول ہیں ' جس حد تک علاج 
وغیرہ کے لئے ضرورت هو ۔ ضرورت کک صورتوں کے لئے فقہا ے 
یه قاعدہ مقرر کیا ے ؛ 
الات بالخرورة يتقدر جو کسی ضرورت 1 بنا پر 
بہندر الضورة ثابت هو تو ضرورت هی متدار 

۱ سے زیادہ ھوگا ٴ 

اسی طرح جو احکام ضرورت و مصلحت ف بنا پر ھوں کے ؟ 
حالات و زمانه کی تبدیلی ہے جب ضرورت و مصاحت کی بدل جاے 
ق تو وہ احکام بھی بدل جائیں کے “ جیساکه علامه ابن عابدین 


کہتے ھهیں : 


ہے ہج ہد ہہ ہہ رر ہر سی شش شس یی ہت سر 


= شرح سیر کبیر ص مس 


۵ 


بہت ہے مسائل ایسے ہیں جن کے بارے میں زمانھ کے 
حالات و مصالح کے پیش نظر حکم بیان کیا گیا تھا “ لیکن بعد 
میں نه وه اهل زمائه رھتے ھیں اور نه وه حالات و مصالح ھی 
باق رھتے یں ۔ ایسی صورت میں حالات و مصالح کی تبدیلی سے 
احکام میں تبدیلی لازمی بنجاتی ے ؛“ کیونکہ اگر تبدیلی نه ک 
جاۓ تو لوگ مشقتوں اور مضرتوں میں مہتلا هو جائیں اور اس 
طرح الہول یا حکمت کی خلاف ورزی لازم آئیگی “ جو حصول 
منفعت اور دقع مضزت پر مبہنی ے ۔ 

فقه کی کتابوں میں بہت ہے مسائل ایسے ہیں جن میں فقہاٴ 
کے اختلاف کی بڑی وجھ ان ھی مصالح و ضروریات کی تبدیلی ہے۔ 

ضرورت و مصلحت کی تعیین میں علامهہ شو کانی کا یه 
اصول سامنے رےے تو زیادہ اچھا ے ۔ 
وان المصالح انما ممالح کا اعتبار شارع گی وضع 
اعتہرت من حیث وضع کی حیثیت سے ھوک ؛ مکف ک 
الشارع لامن حیث ادرک سمجھ بوجھ کے مطابق نہ ھوگا ۔ 
المكلف 

9-19 ات اه د 
چنانچہ وہ کہتے ہیں : 
ارك جالع ,انات مال اور مات ہے مراد نا 
بنا کات ا ے کھ وہ شارع کی نظر میں 
تیظسر السشرع لا سا کان مصالح و مفاسد ھوں “ امخاص 
ملالمااومسنافر الطبعا کی طبعت کے مناسب |ور غیر 

مناسب ھوے کا اعتبار نہیں ے؛ 


orea Hy raa‏ مت جح رج ےسج 


| - الموافقات ج , ص مم 


ا جور ا ن ممت مه مرت سے م س س ری 
ree‏ وا س ata, i rare emega‏ 


رسس 


۲۵۵ 
استحسان قیاسی ک تفصیل 

(م) استحسان قیاسی کبھی ظاهری اور متبادر قياس کی رو 
سے سسئله کا ایک حکم ھوتا ے ؛ لیکن اس پر عمل 
کر ہے سے تنگی و دشواری پیش آتی ے ؛ یا ضرر رسان 
ثابت ھوتاے ؛ ایسی صورت میں اور زیادہ ا 
سے دقیق اور باریک پہلو نکالا جاتا ے ؛ اور اس پہلو 
کو مدار بنا کر ظاھری قیاس کے خلاف حکم دیا حاتا 
ے ؛ فقہا کی اصطلاح میں قیاس خفی اسی کا نام عے؟ 
چونکہ اس میں دو قیاس کا تعارض ھوتا ے اور معقول 
دلیل کی بنا پر ان میں سے ایک کو ترجیح دیجاتی ے؛ 

اس بنا پر اس کو استحسان کہتے ہیں ۔ 


فقہا؛ کے نزدیک اصل اعتبار دلیل (علت) کے اثر کی قوت 
اور صحت کا ے ؛ ظہور اور خفاء کا نہیں عے ٤‏ اس وحه سے 
استحسانی (ترجیحی) صورت وھیں بن سکے کی ؛“ جہاں خفی دلیل 
ارا د اط ا ی ای عل اع ابا من راد 
۔حیح اور قوی هوک “ اور اگر ايسا نه هوا بلکه ظاهری دلیل 
ھی خفی کے مقابلھ میں اثر کے لحاظ سے زیادہ صحیح اور قوی 
ثابت ھوک تو پھر قیاس ھی کو ترجیح حاصل ھوک “ ایسے موقع 
بر فف اسان کا اال سفن ھنا کی و سے ھور کے ت 


جب قیاس اور استحسان کا مقاباه دلیل کی قوت کے اعتبار سے 
هو تو اس کی چار قسمیں بنتی ہیں : 

(,) قیاس اور استحسان دونوں قوی ھوں (م) دونوں 
ضعو ھول (۳( قياس قوی اور استحسان ضعیف مو (r)‏ 
استحسان قوی ہو اور قیاس ضعیف هو “ إن صورتوں میں ترجیح 


۲ 


اسی کو حاصل ھوک جس میں قوت پائی جاےے کی ؛“ چنانثہ صرف 
چوتھی صورت میں قاعدہ کے مطابق استحسان کو ترجیح ھوک ' 
اس کی مثال پرندہ کے جھوے کی اوپر گذر چکی ے ؛ فقه کی 
کتابوں میں عموعاً یھ عبارت آتی ہے ۔ 


ااا .دا لا س ان هم ے قاس چھوڑ دیا اور 
و قرا القیاس استحسان اختیار کیا ے 


اس سے زیادہ تر یہی چو تھی صورت ص اد هوی ہے که 
استحسان کا اثر قوی اور قیاس کا ضعیف ھوے کی وجه ہے قیاس 
چھوڑ کر استحسان پر عمل کیا جاتا ے ؛ باق مذکوره تین 
صورتوں میں پہلی اور تیسری صورت میں وجه ترجیح نکال کر 
قیاس کو ترجیح ھوک اور دوسری میں مکن ے ضعیف کی وجه سے 
دونوں کا اعتبار نہ کیا جاۓ اور یھ بھی هو سکتا ے کہ قرائن کی 
وجه سے کسی ایک کے لۓے ترجیحی صورت پیدا کر لی +اے ؛ 


حب قیاس اور استحسان کا مقابله دلیل کی صحت کے اعتبار 
سے هو تو اسی بھی چار قسمیں ہیں ° 

(ر) استحسان اور قیاس دونوں سے ظاہر و باطن صحیح 
ھوں (م) دونوں کے ظاہر و باان فاسد ھوں؛“ (م) قیاس کا 
ظاھر فاسد هو اور استحسان کا باطن صحیح هو (م) استحسان کا 
باطن فاسد هو اور قياس کا ظاهر صحیح هو ٴ“ 


قاس کی چار قسموں کو استحسان کی چار قسموں سے ضرب 
دینے سے سوله قسمیں بنتی ہیں لیکن جس تیاس کا ظاھر و باطن 
دونوں صحیح ہو اس کو استحسان کی تمام صورتوں (صحت کے 
لحاظ ہے) پر ترجیح حاصل هوک اور جس قیاس کا ظاھر و باطن 


٣ ے۵‎ 


فاسد هو وه قبول نه ہوگا - اسی طرح جس استحسان کا ظاہر و باطن 
صحیح هو اس کو اس قیاس پر ترجیح ھوک “ جس کا ظاھر صحیح 
اور باطن فاسد هو يا ظاھر فاسد اور باطن صحيح هو اور جس 
اسحتسان کا ظاھر و باطن دونوں فاسد هول وه مردود ہھوکا- اس 
کے بعد تعارض یی صرف چار صورتیں باق رھتی ہیں 


ظاهر فاسد اور باطن صحیح (+) استحسان کا ظااھر فاسد اور باطن 
ا اور قیاس ک5 باطن فقاسد اور نا ھر و کا (r)‏ استحسان کا ظاهر 
صحیح اور باطن فاسد اور قیاس کا ظاهر صحیح اور باطن فاسد (م) 
استحسان کا باطن و و ظاهر فاسد اور قياس کا باطن مت و 
ھوک رور بقيه تین صورتوں میں قیاس ھی کو ترجیح دیجائیی - 


استحسان قیاسی ک مثالیں 
استحسان قیاسی ی مثالیں یھ ھیں ' 


)١(‏ ایک شخص کسی کے پاس امانت رکھکر کہیں چلا 
یا دوسرا شخص آ کو کہتاے که مں اس کا 
وکیل ھوں مجھے امانت واپس دیدو ؛ امین (جس کے 
پاس امانت ے) بھی یقین کر لیتا ے که واقعی یه 
شخص اس کا و کیل ے ؛ ایسی صورت میں قیاس کا 
تقاضاء ھے که وہ امانت وکیل کے حوالے کر دے ' 
جس طرح قرض کی صورت میں جب کوئی شخص اپنے 
کو وصولی کا وکیل بتاۓ اور مقروض اس کی تصدیق 
کرے تو قرض وکیل کے حواله کر دیا جاتا ے ' 
لیکن استحسان کا تقاضه ھ ےکه به امانت و کیل کے حواله 


û^ 


نھ کی جاۓ ؛ ان دونوں صورتوں مس باریک فرق ۔ھے 
وہ یھ که جس کی امانت ے؛ اس کا حق امانت کی ذات 
سے وابستہةہ ھ ؛ اس بنا پر بعینه امانت کا واپس کرنا 
ضروری ے '“ اس کے بدله میں کسی دوسری شی کے 
دینے سے ایک ایسی چیز کی واپسی لازم آۓ گی جس سے 
اس کا حق وابسته نه تھا 
بخلاف قرض کے کە قرض دینے والے کا حق بعینه اس رقم 
سے وابسته نہیں ھوتا جو قرض میں دیگئی ے “ باکھ اس حق کا 
محل مقروض کی ذمه داری ے ؛ اس لئے جس رقم ہے بھی مقروضص 
قرض ادا کرے کا قرض دینے والے کا حق اس ہے وابستهہ هو 
جائیکا اور ادا کرنا صحیح ھوکا _ 


فرض کیجۓے مذکورہ صورت میں اگر اصل شخص یعنی قرض 
خواہ | کر یه کہدے کہ میں ۓ اس کو و کیل بنایا ھی نه تھا“ 
اس لئے میرا مال بدستور تمہارے ذمه ے' تو ایسی صورت میں 
مقروض کو تادان دینا پڑے کا ؛“ کیونکھ اس ے خود ھی وکیل 
کی تصدیق کی ے ' اور تصدیق کے بعد مال واپس کیاے؟ قرض 
کی صورت میں تو تادان کی بات بن جاے کی ؛ لیکن امانت میں 
اس کا حق تاوان (جو امانت وا ی شی کے بدله میں دیا جا رھا ے) 
ہے وابستہ ھونا لازم آے کا“ حالانکه یھ حق نفس امانت ےوابستہ 
تھا نه کہ اس کے بدله ہے غرض اس طرح ایک ایسی دشواری و 
پیچیدگی پیدا ہوتیق ے کہ اس پر قابو پانا مشکل ےے ٭ اس بنا پر 
قیاس چھوڑ کر استحسان کا طریقه اختیار کیا جائیگا“ اور امانت 
وکیل کے حوالہ نه ک جاۓ کی ۔ 


(م) قرضخواہ کے پاس قرض کی ضمانت کا مال رھن رکھا 
هوا ھے“ قرض خواہ ۓ قرض معاف کر دیا ؛ لیکن 


۹ 


رھن کا مال ابھی نہیں واپس کیا تھا کہ اس کے پاس 
ہے تلف هو گیا ایسی صورت میں قیاس کا تقاضه يھ ے 
که قرضخواہ اس کا تادان دے ؛“ جس طرح قرضدار 
ے قرض ادا کر دیا اور رہن کا مال ابھی نہیں لے 
گیا تھا که وہ مال قرضخواہء کے پاس تلف ھو گیا ؛ 
تو اس کے تاوان میں قرض یک ادا کی هوئی رقم قرضدار 
واپس لے لیکا اور رہن کا تلف شدہ مال اصل قرضهہ کے 
بدلے میں ھو جاے کا (جبکھ برابر ھوں) لیکن معاق 
کی صورت مس تاوان نھ دینا پڑے کا ۔ کیونکە ایسا 
کرۓ میں قرضخواہ کا دوھرا نقصان ہے که اس ہے 
قرض بھی معاف کیا اور تاوان بھی اس ے ذمه واحب 
ھؤا ' اور قرضدارکا دوھرا فائدہ ے که قرض بھی معاف 
ھو کیا اور مال کا تاوان بھی مل گیا - بخلاف ادائیگی 
کی صورت کے کہ اگر تاوان نھ دلایا جاۓ تو قرضدار کا 
سراسر نقصان ھوکا ۔ کھ اس ے قرض بھی ادا کیا اور 
رهن رکھا هوا مال بھی تاف هوا ؛“ ایسی صورت میں 
قرض خواہ فائدہ میں رے گا که اپنا حق تو وصول کر 
لیا اور جو مال تاف ھوا وہ دسرے کا تھا ' 
اس نقصان ہے بچاۓ کے لئے فقہاء ےۓ استحسان کا طریقه اختیار 
کیا ے “ اور معافی کی صورت میں تلف شدہ مال کو '' امانت ““ 
قرار دیا ےے “ مال ضمانت نہیں سمجھا ے ؛“ اور امانت کے لۓ 
یھ قانون ے کہ اگر حفاظت میں کوتاھی کے بغیر تاف ہو جاے 
تر اس اناوت دیا نے کا 
حاصل ید که فقہاٴ قیاس جلی کی طرح قیاس خفی (استحسان) 
سے بھی مسائل کا استنباےا کرے یں اور اس کو قیاس ھی یىی 
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ایک قسم کہتے ہیں ؛“ جس طرح جلی میں اشترا ک علت ی با پر 
ایک حکم دوسرے پر لکاے ہیں “ اسی طرح استحسان میں دقیق 
اور باریک بات جو عات بنتی ے , اسکے اشتراک کی صورت مر 
ایک حکم دوسرے پر ثابت کرے ہیں ۔ 


استحسان کی عالفت اصول و ضوابظ کی رعابہ* 
نھ کرےۓ کیوجہ سے ے 


فقہاے احناف ے بالخصوص اصول استحسان سے بہت ً 
لیا ے اور اس کے ذریعه فقه کی بڑی مفید خدمت انجام دی ے ' 
جس سے انکی دقیقه رسی اور نکته سنجی کا پورا ثبوت ملتا ےہ ° 
حنابله ے بھی اس اصول کے ذریعه مسائل کا استیباط کیا ھے ‏ 
امام مالکرحہ ے اصول استحسان کو تھوڑے سے فرق کے ساتھ 
استعمال کیا ے ۔ مثا قیاس کے مقابل جب عرف غالب آ جاۓ 
یا کوئی ترجیح دینے وا ی مصلحت پائی جاے ۔ یا قیاس پر عمل 
کرے سے نقصان ھوتا هو ٴ اور مشقت اور دشواری پیش آ 
تو ان سب صورتوں میں امام مالک کے نزدیک قیاس : 
حاے کا اور استحسان پر عمل هوک - البته امام شافعی نب يه 
بات منسوب ے کھ انہوں ۓ اس اصول پر سخت نکر کی ےھ 
اور یہاں تک فرمایا ے کەا 


من استحسن فقد شرع ای جس ے استحسان سے کام ليا 

وضع شرعا جدید'! اس ے نئی شریعت بنائی ؛ 
ایک طرف امام شافعیرد کے یه الفاظ ھی۔ مکر دوسری طرف 

اوپر ذکر کے ھوے استحسان کے مفہوم سے ہف 7 استثباط 


اع ہی ہے موی پر فی رجہ 


اھ رس رر رش 


۔س_ منہاجالاصول بر حاشیدالتقریر والنضیر 4۲ ۲ ایضاً ص م۴ 


۲۳۹۱ 


بھی ان کے یہاں پایا جاتا ے “ دراصل پیچیدگ اور دشواری 
کو دور کرنا ہز ضرورت و مصلحت کے تقاضھ ے کام لینا وغیرہ 
ایسی ناگزیز صورتیں ہیں جن سے کوئی شخص انکار کر ھی نہیں 
سکتا ےۓ اور نه اس کہ بغر عملىی زندی وہ نباہ سکتا ے ' پھر 
اس کی وجھ سمجھ میں نہیں ایی ہے کہ امام شافعیرح نے ایسا 
کیوں فرمایا ؟ ممکن ے لفظ استحسان چونکه انسانی میلان اور 
خواھش کے دخل پر دلالت کرتا ے ۔ اس بنا پر بعض برگزیدہ 
ھون 2ے اس لفط کو سیل افون کی ہت دنا بعد نه کیا 
هو اس کے علاوہ اور کوئی معقول وجہ ان کی کتابوں میں 
بھی نہیں ۶۳ء 77ھ اسی وحد ہے ممقیقین شوائع ےے کہا 
ے که 


ان الحق ما قاله ابن حق بات وہ ے جس کو ابن 
الحاجب واشارالیے الامدی حاجب ۓ کہا ع اور 
اه اہتصحصشق اکان ۶۶ آعی ۶۴ کے ان کی طرف 
مخ تلف فيه" اشارہ کیا ےہ که ختلف فيه 

استحسان کا وحود نہس ےے ؟ 


حضرت شاہ ول اللہ کے خالفت کی وجه 


تعجب ے کہ حضرت شاہ ولی اللہ ۓ بھی استحسان کو 
تحریف نی الدین مس شار کیا ے ؛ اور اسی باب میں اس کا بیان 
بھی کیا سے “ غالبا استحسان کے آزادانه استعمال اور اس کے 
ن وا که کے کرک یی ای کا 
تخریف نیالدین کے زمرہ میں شمار کیا ے ۔ جیسا کہ شاہ صاح باک 


دس اس سرب ہت سے یری ی e e o mma e‏ ریا و ا رر در رد رج رر ںہ ہز رر ںہ جو رد رر ری ں میں ںا 


۽ + منہاج الاصول برحاشيیه التقریر والتچر ص ہے 
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مندرجه ذیل عبارت اور اس کی تائید می یہودیوں کی مثال اس پ 
دالت کرین کے 
فی خت اس ڊع۔ض ما وا تا شم نے تشریع ے حو اسرا 
للاتناس حساب ما عةقل بعض کو لے لیا ا په 
شک الس E‏ عقل کی سمجھی هول مصلحہ“ 
کے موافق لوگوں کے لئ 
احکام مفرر کئے حا دی 
۰ 5 - و9 * é‏ 
ورنه سلی و ملک ھت کے پیش نظر ي12 2 
بغر چارہ نہی ے ۔ جس سے کسی بھی صاحب بصیرت کو انکا 
استصلاح تعر لف 
9وہ اسلامی کا چھٹا ا استصلاح یا مصالح مر سلهة شے ى 
فقہاء کی اصلاح میس صرف ضرورت اور مصاحت کے بنیا:؛ 
ے ۔ 
تعریف یه ھے ۔ 
اة کرنا 


کے شس رس رش شر رہ رر رر رش رر تت زو سمس یں تح وا ا 


ہے حجة تہ ا'بالغه ج .ص٠١٣‏ 


۲۰۳ 


مندرجهھ ذیل تصرمحات ہے مزید وضاحت ھوتی ے ۔ 


والی شال ارتا وع 
اتی لاب می جا اسان 
بالاعتبہار ي الشرع ولا 
بالا لغاءو ان كانت علی 
سسنسن المصالسح و اا 
العتول بالقسول! 


دوسری یه ےھ -۔ 
المصالسح السمرساة و ھی 
التی اسم E NS‏ 
NEY 2‏ 1 ا 
شعی ن نص او اجماع 5 
بچالاغ خسار ولا بسالا الغاعة 


مصالح مرسله وہ ہیں جن 
کے اعتبار کیائے شریعت کک 
کوئی اصل شہادت نه دے 
اورلغونه کرے کی کوئی شرعی 
شېادت هو اگرچه وہ (حیثیت 
عمومی) مصالح ے طریقوں پر 
ھوںاور عقل انہیں قبول کرتی 
هو ۔ 


مصالح ص ساه وه ھی حن 
شرعی کوئی اصل (نص 
اور اجماع) شہادت نه دے 
نه لغو قرار دے اور نه 
اعتبار کرے 


ضرورت و مصاحت کو بنیاد بنا کر مسائل کا استنباط کرنا 
جس طرح '' استحسان ““ میں گذر چکا ہے اس ہے زیادہ وسیع ہم|نه 
پر استصلاح میں ھوتا ے وہ خاص ے اور عمومیت کے لحاظ سے 
یھ عام ے لیکن دوسری حیثیت سے استحسان عام ہے که اسمی 
قیاس خفی کا زاویۂ نکاہ موجود ے اور استصلاح خاص ھے که 
اسی صرف ضرورت و مصلحت کا زاویۂ نکاہ کار فرماء ھہوتا ے ۔ 


فقہاء ے مصالح مرسلہ ہے کام لینے ق درج ذیل شرطیں مقرر 
کی ھیں ۔ 


۔الموافقات رح وم 


مم ام 


TA 

(ر) یھ مصالح آن معالح کے مشابه ہوں جنکا شارع نے 
اعتبار کیا ے! یعنی کایات خسمە کی ضروریات میں سے 

کسی کی ضرورت ہے ان کی مشابہت ہو ۔ 
(ہ) قطعيه ھوں _ که ان مصالح کے حصول کا یقین هو 
)۳( کي هول یعنی ملک و مات لک عمومی فا دده اور 
مصلحت سے ان کا تعلق هو ,- اصل یه کہ جن مصالح 
ک5 حصول مغذصود اور نصرت کا دقعي منظور هو وہ 


بنیادی اصول اق ڈی پالیسی کے خلاف نه هول اگرچه 
کہیں ان کا ذکر نه موجود هو ۔ جیسا که اسکی 


تائید ذیل کی عبارت سے هوی ے ۔ 


کل اصسل شر عسی لم شد 
لةه نصصں معدي وان سلائما 
لتصر فات السشرع تا ودا 
معناه من ادا-ته فهو 


صحیسح پتی عليه و پسرجع 
الے ہ1 


جس اصل شرعی گی شہادت 
کسی متعین نص سے نه ملے 
لیکن وہ ُرعی تصرفات کے 
مناسب هو اور اسکے معنی 
شدرعی دلائٹل سے ماخوذ ھوں 
تو وہ اصل صحیح قرار پاےۓےی 
اور اس ےہ احم کا استنباط 
جائز ھوگا۔ 


ایک مثال کے ذردعه و ضاحت 


مذکورہ ” مصالح '' کو درج ذیل مثال ہے سمجھا جا 


aa ir‏ سرت بی مشی ب شس :ت تد سو ig gr!‏ سرت تس ہد سد اج جع تحصہت 


و الموافقات ۱ @ ۳۹ 


۲۵ 


قیدیوں کو سامنے کر دیا اور یه بات واضح هوگئی که اگر ان 
مسلموں پر حمله نه کیا گیا تو دشمن کی پسپائی نا ممکن هوک اور 
وہ غالب آ جائیں گے ایسی حالت میں باوجود اسکے که مسلم کا 
ناحق قتل حرام ے پھر بھی ان کو ته تیغ کر کے دشمن پر غلبه 
حاصل کرنا ضروری ےھ اس صورت کا تعلق چونکه عمومی-مصاحت 
اور دین و مات کی حفاظت و بقاء سے ھے اسائے تل مسلم کو 
جائز قرار دیا گیا ے ۔ بعض فقہاء ے قرآن کریم کی جمع و 
تدوین علوم شرعيه کی تدوین اور دفاتر کی ترتیب وغعرہ کو اسی 
کے تحت بیان کیا ھے ۔ 


غرض ''مصالح مرسله'' سے نئے مسائل حل کرے میں بڑی 
سہولت ہوتی ے لیکن ان مصالح کو سمجھنے اور پھر قاعدہ کے 
مطابق مسائل حل کرے کیلئے علت کی پر پیچ وادیوں سے 
گذرے بغر چارہ نہیں ے ۔ حسی تفصیل بڑی حد تک پہلے گذر 
چی ے ذیل می علت سے بیان کا وہ حصه ذکر کیا حاتا _ے 
جسکا تعلق '' مصالح “ مرسلہ کے سمجھنے سے ے - 


علت کے اس حصہ کا بیان جسکا تعلق مصالح 
مر سله سے ہے 


فضہاءع کے نزدیک سناس سب قلت کی جار قسمی ھی )۱( مؤثر 
(ہ) ملائم (م) غریب اور (م) صسل ۔ 


(١)‏ مؤثر وه عات هے که نفس حکم میں اک اثر تابت هو 
یعنی عین حکم معلل به مین عین عات کے اثر کا 
اعتبار کیا گیا هو جیسے طواف کا اثر سور ھرہ (بلی کے 
جھوے) میں ہے ۔ 


ح2 کس سض 20ت 0م 78 ت973 +099 بہ یب رسای جج وو a‏ أ LL‏ پیم صصوسشہ :جس :ہمجرت سے 


8م 


اس قسم میں کتاب و سئت یا اجماع سے بالراست علت کی 

تار حکم میں ظاھر هوی ے ۔ 

(م) ملائم - وہ عات ےے کہ منقوله علتوں سے موافقت کی 
بناء پر علت بنا لی گئٔی ہو اسی چند صورتی 
ھی ۔ 

(الف) عبن علت کا اعتبار جنس حکم میں ثابت ہو جسے 
صغر کا اعتبار حکم نکاح کے جنس ولایت مال می 
ثابت ے ‏ 

(ب) جنس علت کا اعتبار عین حکہم می ثابت ھو جیسےاغماء 
(بیہوشی) جنون کی جنس سے ے اور سقوط نماز میں 
اسک اعتار ابت ے ۔ 


( ج ) جنس عات کا اعتبار جنس حکم مس ثابت ہو جیسے 
عورت کے ایام عدر کے جاس سے مشقت سفر ہے چونکە 
مسافر سے دو ر کعت ساقط ھوےے می اسک اعتبار تھا 
اور پوری از کا ساقط هونا اسی کی جنس سے ےہ 
لہذا اسمیں بھی اعتبار ھوکا - 
اس قسم میں علت حکم سے دور نہیں ھوتی ے بلکہ قریب 
ھوتی سے اور حکم کی اضافت اسکی طرف صحیح ہوتی ہے لیکن 
کتاب و سنت یا اجماع ہے بالراست اعتبار ثابت نہیں ھوتا ے 
چونکه اسکے موافق دوسری عات پر قات و سنت کا اجماع می 
حکم کا ترتب موجود ھوتا ہے اور شرع ے اسک اعتبار کیا هوتا 
ےھ اسلئے اسکو ‏ ملاثم “ (موافق) کہتے هیں۔ 
(م) غریب وہ علت ے کہ ملائم “ کے مذکورہ تین 
طریقوں میں سے کسی طریقه کے ساتھ علت کا اعتبار 
ثابت نھ ھو باکھ شارع سے صرف عین کا اعتبار عین 


۲۲٣۰ے‎ 


حکم میں موجود هو نه عین کا اعتبار حہکم کے 
جنس میں ثابت ہو اور نه جنس کا اعتبار عین حکم 
اور جنس حکم میں ثابت هو ۔ غریب کی مثال قتل ےہ 
(حرام فعل فاسد غرض سے) کہ یه علت ےے قاتل کے 
ورائت سے محروم ھوے ی لیکن اسکا اور کسی حیثیت 
سے اعتبار ثابت نہیں ے ۔ چنا چە اسی تاع پر جس 
عورت کو شوھر ے سض موت میں زندگ سے نا امید 
عوے کے وقت ورائثت سے روم کرے کی غرض سے 
طلاق دی ے اور وہ عدت ھی میں تھی که شوھر کا 
انتقال ھوگیا تو قاتل پر قیاس کر کے اس عورت کو 
وراثت سے عروم نه قرار دیا حائیگا - 


اور ایسی علت بعض فقہاء کے نزدیک حائز نہیں عے اس بتاع پر 
بعض فقہاء ے عین کے اعتبار کو معدوم قرار دے کر غریب کی 
اس طرح تعریف تی سے ۔ 

غریب وہ ے که ملاثٹم کے مد کورہ تین طریقوں میں کسی 
طریلة کے ساتھ عت عار غارت تة مو اگزجحل:اضصل ک: شہاذت 
کاو کے ہغعم موحود هو - 

لیکن حققین iقہاء‏ کے نزدیک اس تعریف کی ضرورت نہیں 
ے کكیونکهہ عدم وصف کے عدم حکم کی علت بن ک کی 
مثالیں پہلے گذر چکی ھیں - 


(م)ا زیر حث '' مرسل ““ وہ عات عے که تار کے لحاد 


سے یا موافقت پر حکم کے ترتب کے لحاظ سے (جیسا 
که مذکورہ قسموں میں ھوتا ے) کسی طرح بھی 


۲۹۸ 


کتاب و سنت یا اجماع ہے اسکا اعتبار ثابت نھ هو اور 
لغو قرار دینا یہی ثابت نه هو لغو قرار دینےی مثال 
یه ے ۔ 


مثا رمضان کے روزہ کا کفارہ غلام آزاد کرنا اور دو ماه 
لگاتار “ روزہ رکھنا دونوں ہین ظاھر ے که روزہ میں به نت 
غلام آزاد کرے کے زجرو تنبیه زیادہ ہے اسکے باوجود شارع ہے 
غلام کی آزادی کو روزہ پر مقدم کیا ے جس سے ثابت ھوتا ے 
کە روزہ کا یھ وصف (زجرو تنبیھ) اس شخص کے بارہ میں لغو ہے 
جسمیں غلام آزاد کرے کی طاقت ے ۔ غرض ‏ مرسل “ میں 
وہ اوصاف (مصالح جو علت بے ھس) س داخل ھونگے حسکو 
شارع کی جانب سے لغو ٹھہرانا ثابت نھ هوا اور نہ ھی ان کا 
اعتبار ثابت هو ۔- 


امام مالک ے مصالح مرسله سے زیادہ کام لیا ے 


ام فن میں امام مالک رض ۓ مصالح مرسله کے استعمال 
میں زیادہ وسعت سے کام لیا ے اور موقع و عل کے لحاظ ہے بعض 
جگهھ مذکورہ حدود ومقیود کی پابندی کا بھی زیادہ لحاظ نہیں 
کیا ے ۔ اسی وجه سے یھ امول ان کی جانب منسوب سے ورنه 
نفس اسکی حقیقت ہے کسی کو بھی انکار نہیں ے ۔ 


امام مالکرح 3 دلائل 
استصلاح 8 باررے مسهں امام مالک دلائل زیادہ زور دار 
هیں مثلاوہ کہتے عیں - 
)1( شارع ے جنس مصالح کا جنس احکام میں اعتبار کیا ہے 


(+) 


۲۱۹ 


جیساکہ قیاس کے باب میں تفصیل گزر چکی ے ۔ 


نئے احوال و مسائل کے استباط میں صحابەرض کی مثال 
بوخود ےی که وہ مطاتاً مصالح کا اعتبار کرۓے تھے 
نھ زیادہ بحث و تمحیص میں وہ پڑے تھے اور نه ھی 
کسی دلالت کی تلاش انہیں ہوی تھی مثا کتابت 
قرآن خلافت کے لئے طریقهٴ انتخاب - حکمە جاتی 
تقسیم قید خانه وغیرہ ی تعمیر جمعہ کے لئے نئی 
آذان (موجوده پہلی آذان) کا تقرر اور وه اوقاف جو 
مسجد نبوی کے مقابل تھے مسجد کی تنگی کے وقت 
ان کے احکام میں وسعت وغیرہ یھ ایسے امور هس که 
صحابەرض ے مظلق مصاحتے پیش نظرانہیں انجام دیا 
تھا حالانکه نه کوئی مثال موجود تھی اور نه کوئی 
نظیر اس طرح گویا مطلق مصلاحت کے اعتبار پر اجاع 
عو کیا E E‏ 


دو سر سے أ ټژمه کے دلائل 


امام مالکرح کے اس اطلاق کو نھ تسلیم کرۓ والے فقسہا+ٴ ۓے 
ھر ایک کے حوابات دئےھیں جو ان کی کتابوں میں مذ کور ھیں اور 
وہ بھی اپنی جکه دور بینی اور اننہائی احتیاط پر دلالت کرے ہیں 
مث پہلی صورت میں مذکورہ دلیل کی بنا بر مطلق مصلحت کے 
اعتبار کو جائز قرار دیا جاے تو اسی پر اعتبار کر کے لغو قرار 


رسس سے 


دینے کی صورت بھی ملحوظ هونی چاھۓ کیونکه مصالح معتبرہ پر 


0 یں ای شر سش یں ہج 


, ۔ منہاچالاصول اورالتقریر والتجیرح ٣‏ ۲۸۹ 


Nz ° 


جس طرح قیاس کر کے اعتبار کیا جا سکتا ہے اسی طرح لغو بھی 
کیا جا سکتا ھے (جس طرح دوسرے لغو قرار دیتے ھیں) ظاھر ے 
که ایک ھی شی میں دونوں پہلو کا ماحوظ هونا محال ے 
رہ گیا صحابهھ کا معامله تو وہ اسرار شریعت سے واقف اور رموز 
احکام سے ماھر تھے ممکن ےہ انہوں ے نوع اور جنس قریب وغیرہ 
میں شارع کے اعتبا کو سمجھ لیا هو اور مصاحت کو اسی میں 
داخل قرار دے کر احکام کا استباط کیا ھو - 


بہر حال ضرورت اور مصلحت کے جبور کرے کی صورت میں 
وسعت اور فراخی سے انکار نہیں کیا جا سکتا ہے نہ ماننے والے 
فضہا* بھی کسی نه کسی طرح مصاحت کا حصول اور مضرت کا 
دفعيةہ کریں کے مطلق مصاحت کو وہ تسلیم کریں یا نھ کریں - 


فقہا کے٠ ٠٠‏ کام نکالنے کی تدبیریں 


امام مالک کی اس وسعت پر بعض فقہاء ےۓے سخت نکیر یق 
ۓے جیسا که امام زا یىیرضف ے استحسان اور استصلاح دونوں کو 
موھوم دلائل سے تعبیر کیا ے لیکن مصلحت و ضرورت کے آگے 
سب سپر ڈالنے پر جبور ہیں او کسی نھ کسی تاویل کے ذریعه 
مقررہ قاعدہ کے تحت لا کر اسلامی کاز کو آگے بڑھایا ہے جس 
طرح امام ابو حنیفه رح کا استحسان قیاس کی ایک قسم قرار دیا 
جاتا ے اسی طرح امام مالکرحکا استصلاح بھی مندرجه ذیل طریقه 
پر قیاس ھی کا ایک قسم بنایا جا سکتا ے مثا قیاس کی دو قسمیں 
کی جائیں (م) قیاس خاص اور (م) قیاس عام 

(ك) قیاس خاص ۔ علت کو مدار بنا کر پیش آمدہ مسائل 

کا حکم ثابت کرنا ت 


۽ ۔ منہا ج‌الاصول برحاسيه التقریر والتجیر + ص ۱۳۹ 


ا ے ۲ 


(+) قياس عام ۔ مطلق مصاحت کو شارع کی مقرر کردہ 
مصاحتوں پر قیاس کر ے صرف مصاحت کو مدار بنا 
کرحکم ثابت کرنا قیاس کی ایک تقسیم امام ش فعی رد ے 
بھی دلیل یی قوت کے اعتبار سے کی ے ۔ 


(ر) قیاس جلی - جس میں فرق کرے والے وصف کا لغو 
ھونا معلوم هو مثلا کسی حکم کی تخصیص مد ے 
ساتھ هو تو اسمس يه بات ظاهر هو که حکم می 
مقصور تخصیص نہیں ہے بلک عورت اور سد سب 
برابر ھیں ‏ 


قياس حقی - نمس فرق کررۓے والے وصف کا لغو هونا 
معلوم نے شو = 


امام احمد رح ے ضرورت و مصاحت کے وقت حتی ‌الامتان 
استحسان سے کام نکالنے 3 کوشش کی ے اور پھر استصلاح 
ذریعه کام چلایا ے بلکه بعض تشریحات سے ثابت ہوتاھے که 
امام احمدرح ے امام مالک < سے بھی زیادہ وسعت سے کام لیا عے 
حتی کہ انہوں ے مصااح سرسله کو کتاب و سلت اور اجاع 
کے ما وت یی سر اسل ى سے ضس کرت را 
قرار دیا ے _ غرض جن حضرات ے استصلاح و استحسان کو 
ماخد نہی تسلیم کیا ے وہ بیش آمدہ مسائل کا استنباط قیاس 
کے ماتحت کرے ہیں اس میں کچھ ننگی ضرور هوی ے ۔ 
لیکن کام نہیں رکتا ہے ۔ ۱ 


مصالح مرسله ہے کام لینے کی زیادہ ضرورت اس شعبه میں 
ھونی ےے جسکا تعلق عمومی حیثیت سے معاشرہ ک فلاح و بہہود 


٣ ے٢‎ 

سے ہے مثلا جدید تقاضہ کے مطابق قوانین بناتا موقع و محل ے 
لحاظ ہے انکے . نماد گرا مختلف ثدہبیریں اختیار کرنا اور 
سزائی مقرر کرنا وغیرہ کی مصالح س ساه کے پیش نظر 
ایسا حکم دینے کی بھی گنجائش ہوتی ے جو کتاب و سنت کے 
عام حکم کے خلاف ہو مثالڑ مذکورە ثال کفر و اسلام ک 
جنگ میس ملت گی حفاظت و بقا/ یق خاطر خون مسلم ارزان 
بنا دیا کیا تھا کہ اسک ابر وشن کی سال اور ایر غل 

پانا نامکن تَا ےت 

(ے) ساتدلال 


فقه اسلامی کا ساتواں ماخد استدلال ے ۔ بہت سی صورتوں 
میں یھ استصلاح سے بھی وسیع مانا جاتا ے ۔ لیکن اس کا تعلق 
استبناط کے کسی طریقے کے ساتھ غصوص نہیں عے باکھ اس میں 
تقریباً تمام وہ طریقے داخل ہیں جن سے فقہاٴ ۓ کام لیا ے ۔ اور 
براہ راست قیاس کے مد کورہ طریقوں سے متعلق وەنہیں ہیں - فقہا؛ 
ے استدلال کی درج ذیل چند صورتیں بیان کی یں ۔ 


)١(‏ نفعمند اشیاء مس اصل اباحت اور مضر اشیاء 


من اصل حرمت ھھ ۔ 
(ر) نفع دینے وا ی حیزوں میں اصل اباحت ے اور نقصان 


دینے وای چیزوں می اصل حرمت ےۓے ۔ 


IA 


ثبوت می قرآن حکم کی چند آیتی پیش کی حاتی ھا م 
ھوالنی خلق لکمسافی اللہ ھی کی کارفرمائی ےہ که 
۲ کر 
الارضی SET‏ اس ے زسن 1ج ساری چیزڍن 


ہے 


اشرع اتاد والطت: ١اۓ‏ رسو ل ان لوکوں ہے کہ 


من الررق ٠‏ کھ اہی زینتیں جو اس ے اپنے 
هم عل الطیبات و حر بندوں کے برتنے کیلئے پیدا ک 


عليهم الخبائت عیں اور کھاۓ پینے کی اچھی 


یں ٹس ے حرام 1ج ھی ؟ 
(وہ رسول) پسندیدہ چیزیں 
حلال کرتا ے اور گندی چیزیں 
حرام ٹھہراتا ےۓ - 
ظاھر ےہ کہ اس اصول ہے وہیں کام لیا جاۓ کا جہاں 
قرآن و سنت اور اجاع فیصله ہے خاموش ھوں 
(ہ) کسی خاص‌عات کے بغر ایک حکم دوسرے حکم 
سے متعلق کرنا فقہای اصطلاح میں اس طریق استدلال 
کو التلاازم ج الجن مسن غبر 


ھی 


١۵ے‎ 


(الف) يه تعلق دو مثبت (جمله قضیه میں هو اس طرح که ان 
دونوں می مساورتی نسبت هو اور ایک دوسرے کے 


afr 


واسطے لازم ہوں مثا یه کہ جو شخص طلاق دینے 
کا جاز ے وہ ظہار بہی کر سکتا ے - 

(ب) یھ تعلق دو منفی قضیه میں ھو جیسے تیمم نیت کے بغیر 
جر ہیں سے اس لئے وضو بھی نیت کے بغر جائز 
نھ ہو گا کیونکھ تیمم بعض صورتوں میں وضو ے 
قام مقام بنتا ے - 

(ج) پہلا مثبت اور دوسرا منفی قضیه میں هو مثا طریق 
استدلال يه هو کہ جو بات جائز ےے وہ منوء یا حرام 
نہیں ہو سکتی ہے ۔ 71 

(د) پہلا منفی اور دوسرا مثرت قضیه میں ہو جیسے یه 
طریقه کھ جو جائز نہیں وہ منوع ے امام مالکرح 
اور ااا رد ۓ مد کو رو کر ری ادان کان 
کام ہہ وہ 

)۳( استنصاب حال 5 

(م) پہلے کی حالت اس وقت تک قائم سمجھی جاۓ گی جب 
تک اس کے خلا ف کا ؛بوت ته مل جائۓ (حال پرعض اسار 
حکم دیا جاۓ کہ ماضی میں یہی حکم موجود تھا)۔ 
اور اس کے خلاف ثابت نہیں ے فقہاءٴ کی اصطلاح میں 
استصحاب حال اسی کا نام ہے تعریف یه ہے ۔ 

اتيت في الزن النصاضی گذداتة جو بات ثابت هو آننده 
فالاصلبقاءفی ال مس -تبل' اسی کو باق سمجھ کر ودی 


دوسری تعریف يه ے حکم ینا - 
یظن عدم2 که جس کے عدم کا گمان نه 
هو - 


, ۔ حصولالمامول من علمالاصول ص ہو ۲ ۔الاشباہ وانظائر .م 


٣ ۵ے‎ 


مثا امام شافعیرح کہتے ہیں کھ جو شی غیر سبیاین سے 
نکلے اس سے وضو نہیں ٹوٹتا ے کیونکہ اس ہے پم لے بالاتفاق 
وضو قاتم تھا اسی حالت پر اب بھی باق سمجھا جائیکا - 


مذ کور طریق استدلال ھر ایسے حکم می ھی کام دے سکتا 
جو پہلے سے بذریعه دلیل ثابت ہو اور اب اس کے زوال ھن 
شک هو گیا ہو - امام شافعی کے نزدیک یه حجت موجبہ ےھ 
اور امام ابو حنیفەرح ے نزدیک حجت دافعه ے ۔ یعنی موجودہ 
حقوق کا تحفظ ہو سکتا ے ۔ جدید حقوق کا ثبوت نه ہو کا 
اختلاف کا اثر درج ذیل صورت میں ظاھر ے ۔ 


ایک شخص غائب اور مفقودالخر (کچھ پته نشان نہیں) 
ے امام شافعیرح اس کو مام شرعی معاملات کے تصفيه میں اس 
وقت تک زندہ سمجھیں گے جب تک اس کی موت ثابت نه ہو 
جاۓ چنانچھ اسی بنا پر اس کی جاٴداد ورٹاٴ میں تقسم کرنا جائز 
نه ھوک نیزاسکا کوئی مورث (جسکا یه وارث ے) س جاے تو حصه 
پاے سے حروم نھ کیا جاۓ گا اور امام ابو حنیفە‌رحہ کہتے ہیں 
کھ جائداد تو اس کی تقسم نھ ہو کی لیکن ترکہ میں اس کا حق 
بھی نھ ابت ہو کا کیونکھ ان کے نزدیک ایسی حالت میں 
اس کو زندهہ تصور کرنا موحودہ حقوق کے حفظ کی حد تک 
(حجت دافعه) صحیح ے جدید حقوق کے البات کے لئے (حجت 
بوجیھ) صحیح نہیں ے ۔ 


(۲) استدلال کے دوسرے طریقے ۔ 


(م) تتبع اور تلاش کے بعد بطریق اسثقراٴ حکم ثابت کرنا 


اس یی دو قسمیں ھیں ۔ 


٣ ے٦‎ 


() اسقراٴ تام۔ کسی ماھیت میں کلی حکم ثابت کرنا 
اس بناٴ پر کہ وہ حکم تمام جزئیات میں ثابت ہے ۔ 

(+) استقراء ناقص کسی ماهیت میں کلی حکم ثابت کرنا 
اس بناء اسکے بعض جز دیات میں‌حکم ثابت ہے مثالا 
امام شافعی ح کہتے ھس کہ وتر واحب نہیں ےہ 
کے ھی 5ھ پر ادا ھوسکۃ ی ے اور هر وہ ناز 
جو سواری پر ادا هو جاۓ وه واجب نه عوک 


امام شافعی اس استدلال کے جواز میں حدیت پیش کرے 
ھی 


نحسن نحکم لظاھر هم ظاهر پر حکم لکاے ہس 
اس کو بعض احناف ے بەی 
تسایم کیا ے ۔ 


(ھ) تلف اقوال میں کمتر کے بارے میں جو قول ہو وہ 
قبول کرنا ۔ 

یھ ایسی صورت میں مقبول ھہوگا جبکھ اقل (کمتر) اکثر کا 
جز اور ھو اسکےعلاوە کوئی دلیل موجود نھ هو مثا کتابی (اھل 
کتاب) کی ریت (خوبنہا) کے بارے میں اختلاف ہے بعض فقہاءٴ کا 
قول ے کہ سسلم کی ریت کا ثلث (تہائی) واجب ہے امام ماانکرم 
کے نزدیک نصف ے اور امام ابو حنیفةہ کہتے ہیں کہ مسلم کی 
رت ورای ای ہو ریت ےد انا الال و ید رت سے 
بد امام شافعی رح ثلث ریت ے قائل هس کیونکہ یہ اسکا جز ے 
اور کوئی دلیل بھی موجود نہیں ہے ۔ 


لسلست جا ہر مات مم ارہ ہل لا 


ا ست سا ہت ہا ی ی 


۱ عوالد کے لر ا هو منہاج ا الكتاب انحامس و شرح 
مسلمالثبوت ص ہ.۔ 


٣ ےے‎ 


(ہ) کسی علت (دلیل) کے نھ ملئے سے عدم حکم پر 
استدلال - 


بعض فقہاء کا خیال ے که انسہائی تلاش کے بعد دلیل نه ملنا 
اسکے نھ ھوےۓ کا رحجان پیدا کرتا ے اور یه رحجان عدم حکم کا 
رحجان پیدا کرتا ے - کیونکه عدم دلیل عدم حکم کو مستلزم 
ہے ایسی صورت میں حکم دینا غلبه انی خلاف ورزی ے حالانکھ 
یس نه ھوۓ کی صورت می غك تر میں راا و اش رھ 
جمہور فقہاٴ کے نزدیک یھ طریق استدلال حجت نہیں ےھ ۔- 


ڑے) ‏ اسی غات کے الل هو ,و و که 
هو لیکن کسی وصف فارق (فرقی کرے والا) کے 
مانے سے مستقل ھو جاے متاڑ امام شافعی رح مخصوص 
مقام پر ھاتھ لگنے کو ناقص وضو بتاۓ ہیں اور اس 
کر اسی عالت ہے ان کے می که الات 
ضرورت '' سے فراغت کر رھا ھو۔ امام ابو 
حنیفه رح اس استدلال کو نہںس تسلیم کرۓ ہیں 
چنا نچه انکے نزدیک وضو نہس ٹوٹتا ے - 


(ہ) تعارض اشباہ ہے استدلال کا طریقہ یھ ہے - 


ایک دوسرے کے خلاف اور مشابه صورتیں پہلے سے موجود 
ھوں اور یه نئی صورت ھر ایک ے ساتھ شامل کی جا سکتی ہو 
تو یه دشواری پیش آتی ےہ کہ کس کے ساتھ 
شامل کیا جاے اور کس کے ساتھ نه کیا جائے ۔ 
مثا هاتھ می کہنیوں تک دھوے کا مسثلہ ے امام زفررح 
کہتے ہی ںکھ بعض غایتیں مغا (جسکی غایت بیان کی گئی ھو) میں 
داخل ھ,تی ھی جیسے قرعت‌الکاب من اوله الى آخرہ (اول سے آغو 


ہم ے ٣‏ 


تک میں نے کتاب پڑھی) ظاھر ے که آخری حصہ بھی پڑھۓ 
میں داخل ے ۔ 


اور بعض غایتیں مغبا (حسقٰ غانت بیان ت ے2( میں 
نہیں داخل میں ag‏ 


ٹم اتموالصبام ال اَل روزه رات تک پورا کرو 


یہاں رات روزہ کی حد میں داخل نہیں ےے ۔اں دو صورتوں 
کی موجودک میں وایدیکم ا یالمرافق (اپنے ہاتھ کہنیوں تک 
دھوؤ) میں شبهہ ھو گیا کہ کہنوں کو دھوۓ میں شامل کیا 
جاۓ یا نہیں اور شبهہ سے چونکھ کوئی بات ثابت نہیں ہوتیق ےہ 
اس بناء کہنیاں دھوۓ میں شامل نه ھونگی امام ابو حنفیەرح 
اس استدلال کو نہیں مانتے ہیں انکے نزدیک کہنیاں دھونا 
ضروری ے اسکے بغبر وضو نه هوک کیونکه یھ ایک ایسا عمل ے 
کہ اسر کوئی دلیل نہیں ے ۔ 


)4( ایسی غا سے ادال جسکے عالت ھوے میں اختلاف 
هو - 

مثلا امام شافعیرح کہتے ھیں کھ کتابت حالة (جسمیں غلام 

کو بدل کتابت فوراً دینا پڑے) ناجائز ے کیونکھ اس غلام 
کو کفارہ میں آزاد کرنا جائز ے ۔ یه صورت ایسی ھی بنجائیگ 
جیسے (شراب) پر کتابت نا جائز ے اسی بناء پر کفارہ میں اسکو 

آزاد کیا جا سکتا ہے لیکن ایام او یدرد کر هی که شراب 

پر کتابت شراب کی وجہ ہے ناجائز ے پھر مکایب بنانا ۔ کفارہ 

. میں آزاد کرے کیلے کوئی رکاوٹ یہی نہیں ے خواہ بدل 
کتابت فوراً دینا طے هوا ھو یا بعد میں دینا پڑے! - 


, - فورالانوار بحث قیاس 


n r eme یں‎ 


٣ ے‎ ۹ 


(. ,) تعدیل کا طریقه - 


مالکی فقه میں استدلال کا ایک اصول تعدیل ے جسمیں 
حالات و زمانہ کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی پر بحث ھوتی ے که 
جب لوگوں کے احوال بدل جائیں زمانه بدل جاے تو وہ احکام 
بھی بدل جائیں کے جو ان احوال و زمانه پر مبنی تھے ۔ 


قباس کے مد کورہ متعلقه سباحت کے بعد مۂاسب معلوم ھوتا 
ھے که ضمنی و اجما یل طور فقہاعی دو ام طلاحین تعادل و تر جیح 
یسر Ee SNE GES Cs‏ 
وحه نکالنا آسان هو تعادل و تر جیح - جب دو دلیاوں میں تعارض 
اور ٹکراؤ کی صورت پیدا ھو اسطرح کہ ایک دلیل سے کوئی 
حکم ثابت ھوتا ھو اور دوسری دلیل سے اسکے خلاف کا ثوت 
ھوتا هو تو لازمی طور سے تعارض کے رفع کرے کی صورت بیدا 
کی جائے گی اور دلیل کی نوعیت و کیفیت میں غور کر کے اسک 
مناسبت سے تصفيه کی صورت نکال یی جاۓ گی ۔ 


تعارض ک صورت میں ترجیح کے وجوهات 


(,) تعارض کی صورت م ں دونوں دلیلیں جب برابر درحه 
کی ھوں اور ایک کو دوسری پر سی حیثیت ہے 
برتری نھ حاصل هو تو فقہاء کی اصطلاح میں ””تعاول 


کہتے ہیں - 


02 دلیلں کو مقررہ اصول و ضوابط پر پر کھنے سے ہرٹری 
کی صورت نکل آتی ہے تو آسے ” ترجیح ““ کہتے 


ھیں ۔- 


TA“ 


قرآن حکیم میں اگر تعارض کی صورت کا شب هونا ہو تو 
موقع و عل کی تعین اور تقدیم و تاخیر کی واقفیت ہے بآسانی یه 
شبه رفع هو سکتا ے کیونکھ ا۔میں تعارض کا سوال ھی نہیں 
پیدا ھوتا ے ۔ سنت کو روایت و درایت کے مقرره اصول پر 
جانچنے ہے بڑی حد تک اسک تعارض دور کیا جا سکتا ےے ۔ اسی 
طرح اجماعی فیصلوں میں بہی موقع و عحل کی تعیین اور حالات و 
زمانه کی تبدیلی سے واقفیت کے بعد یھ دشواری رفع ہو سکتی ے ۔ 
دراصل تعارض کا محل قطعی دلائل نہیں ہیں بلکه ظنی دلائل 
ہھیں۔ چنانچھ قیاسی دلیلوں کے ٹکراؤ کی صورت میں فقہاء نے درج 
ڈیل اصول مقرر کئے ہیں - 


(_) قوت اثر دونوں دلیلوں میں عور کیا جاے کا که 
اثر ےہ کے لحاظ ہے کونسی دلیل قوی ے ۔ جو قوی 
ھوگ اسی کو ترجیح دی جاے کی مثلا یاس اور 
استحسان میں تعارض ھو تو استحسان کو ترجیح 
حاصل ھوگی جیسا کہ تفصیل گذر چکی ےہ ۔ 


)+( قوت ثبات ‏ جو وصف دلیل (علت) بن رھا ے حکم 
پر اس کے ثبوت اور لزوم کی قوت کو دیکھا جاے کا 
جیسے رمضان کے روزہ ک نیت میں رمضاں کے معین 
کرنیکا مسشلهہ ے چونکہ الله کی جانب سے اسک عل 
متعین سے اس بناع پرنیت میں تعین کی ضرورت لمیں 
ے یه وصف زیادہ ابت ےے به نسبت فرضیت کے 
کیونکھ جن جن صورتوں میں بھی تعین پایا جاتا 
ھے مثا امانت - غصب کا مال بیچی ہوئی چیز وغیرہ 
ان سب میں نیت کے بغير ذمه داری ہے سبکدوشی 
هو جاتی ے) امام شافعیرح کے نزدیک تعین نیت 


(r) 


)۔) 


A! 


ے ضروری کیونکھ روزہ فرض سے اور وصف فرضیت 
کی وجه ہے وہ قضاء پر قیاس کر نے ہیں که جسطرح 
قضاع میں تعین ضروری عے اسی طرح اداء میں بھی 
هول ۔ 

کثرة اصول ۔ ایک قیاس کا ایک مقیس عليه هو اور 
دوسرے قیاس کے دو ھوں یا کی ھوں تو دوسرے 
کو تر جھح دی جاے گی بثلا سر کے مسح میں 
فی سی رص ن نے ےرک سے اس 
(مقیس عليه) موره کور سے ارہ (وہ لکڑی حو ٹوئی 
ھڈی پر باندھی جاتی ے) پر مسح اور تیمم ہیں ان 
میں کسی میں تثایث نہیں ہے امام شافعی تثلیث کے 
قائل ہیں اور غسل (دھوے) پر قیاس کرےے ہیں کھ 
جسطرح اعضاء کے دھوے میں تثلیث ےھ ۔ مسح میں 
وی لن سے 

عدم عدم کے وقت ۔ دو قیاس ایسے ھوں که ایک 
میں علت پائی جاے تو حکم پایا جاے اور علت نه 
پائی جائی تو حکم بھی نھ پایا جاۓ اس قیاس کو 
اس قیاس پر ترجیح ھوک - جس میں صرف وجود کا 
لحاظ ہو کہ علت پائی جاے تو حکم پایا جاےۓ - 
عدم کا لحاظ نه هو که علت تہ پائی جاے 
تو حکم بھی نه پایا جاے۔ مثلا مذ کورہ 
صورت که مسح میں تکرار مسنون نہیں ےے کیونکهە 
جس جگھ مسح نہیں ھوتا ے وھاں تکرار مسنون ے 
(چہرہ وغیرہ) امام شافعیرح کہتے ہیں که تکرار 


مسنون حے کیونکهہ یه رکن ےے لیکن اسکو اسطرح 


(۵) 


(ہ) 


TAY 


نہیں کھ سہکتے ہیں کہ جو رکن ند ہو اسکا تکرار 
سسنون نہیں تھے اسائے کہ کِلی کرنا ناک میں پائی 
ڈالنا رکن نہیں ہیں باوجود اسکے تکرار مسنون 
ےہ ۔۔ 


ترجیح بالذات _ ترجیح کی 


دو قسموں میں جب ھو 
تارض تو بالذات کو بالوصف پر ترجبح حاصل ہوگی_ 
اس صورت یہ ے کہ کسی ے بکری چھین لی اور 
اسکو پکا لیا تو مالک کا حق بکری ہے غتم ہو 
ذبح کرے حا ئیکا اور چھ ننے والے کوتاوان دینا پڑ یکا 
اگر اصل بکری کو دیکھا جاۓ تو وہ مالک کی ے 
مناہ ب ہے که مالک اسکو لے لے اور نقصان غاصب 
سے وصول کر لے اور اگر اس پر نظر کی جاۓ کہ 
پکانا اور بھو ننا وغیرہ غاصب کے فعل ہھیں تو اس ک 
تقاضا ہے کہ بکری غاصب ہی کے پاس رے اور وہ 
اس قیمت ادا کر دے دوسری جانب کو اس بناع 
پر ترجیح ہوگی کہ پکاے کا فعل بکری کی ذات کے 
ساتھ قائم ے اور ھر حیثیت ہے وہ پکی ہوئی موجود 
ہے اس طرح غاصب کا فعل بمنزلهۂ ذات کے ہو گیا ہے 
بحلاف مالک کے حق کے کہ اب وہ بکری کے ساتھ 
صرف اس وجھ سے قائم ہے کہ وہ پہلے مالک تھا 
لیکن چونکه بکری کا نام بدل‌گیا منافم بدلگئے اس بناء 
پر گویا اسکی حقیقت بدل گئی اور بکری کی ذات 
بمنزلۂ وصف بنگئی امام شافعی اس ترجیح کو نہیں 
تسلیم کرتے ہیں اور مالک کا حق بکری کی ذات کے 
ساتھ ھر صورت میں قائم بتاے ہیں - 

ترجیح غلبه اشباہ کے ساتھ ۔ ایک کے ساتھ مشابہت 
کی کئی وجہیں ہیں اور دوسرے کے ساتھ مشابہت کی 


TAT 


ترجیح حاصل ھوک ۔ مثلا بھائی ےے اسکو باپ اور 
بیٹے دونوں کے ساتھ اس بات میں مشابہت ھے که جس 
طرح وہ دونوں غرم هیں یھ بھی ےھ لیکں چچا کے 
بیٹے کے ساتھ کئی حکم میں مشابہت ہے (ا) زکوةۃ 
جس طرح چچا کے بے کو دینا جائز سے بھائی کو 
بھی دینا جائز ے (ہ) کسی شخص کی بہو (یڑے کی 
بیوی) کا نکاح جدرئی کے بعد جس طرح اسکے چچیرے 
E‏ 06م 
حقیقی بھائی کیلئے مقبول ے ۔ 


ان وجوھات کی بناء پر امام شافعیرح کے نزدیک بھائی کو 
چچەرے بھائی کے ساتھ شامل کرنا زیادہ بہتر اور متاسب ےہ 
چنانچھ جب ایک بھائی اپنے بھائی کا (غلامی کی صورت میں) 
مالک بنا تو اسکو آزاد نہ هونا چاہئے جس طرح چچیرا بھائی اگر 
مالک هو تو آزادی کا حکم نھ دیا حاۓ گا اس صورت میں 2 
باپ اور بیٹے کے ساتھ مشابہت کو ترجیح دی جانی تو اسق 
آزادی کا حکم دیا جاتا کیونکه یھ دونوں جب مالک ھوے ہیں تو 
آزادی کا حکم دیا جاتا ے - 


امام ابو حنفيه اس وجه ترجیح کو نہیں سام کرب 
ھیں بلک اس کا شمار وہ ترجیحات فاسدہ میں کر ے ہیں ے 


)ے( ترجوچ بالعموم ےہ جب یئ وص عات بن سکتے 
ھوں تو اس وصف کے عات بناۓے کو ترجیح دی 
حاے کی جسمیں عمومیت زیادہ پائی جاتی ہو مشلا 


TAF 


سودی علت امام شافعیرح کے نزدیک طعم ( کھاے کی 
چیز ھونا) ے وہ کہتے ہیں کہ طعم زیادہ عام ے 
تھوڑی بہت جتنی بھی چیز هو یھ سب کو شامل ے 
بخلاف قدر و جنس کے (یھ امام ابو حنیفەرح کے نزدیک 
سود کی عات ے) که وه اسی مقدار کو شامل هو کا 
جو کیل کی مقدار ھو اس ہے کم کو نه شامل 
ھوکا - 

)۸( تر جیح بقلةالاوصاف ۔ کئی وصف عات بن سکتنے کک 
صورت میں اس وصف کو عات بنائیں گے جسکے وصف 
کم ھوں اور اس بناع پر وہ آسانی کے ساتھ منضبط 
ھو سکے - سود کی علت میں طعم یا ثمنیتہ کو اس 
بناء پر ترجیح حاصل هوک که وہ قدر اور جنس کے 
نقابلت ہیں کی (وعات وا شی اور الضاظ ان 
ے ۔ امام ابو حنفیەرہ ان دونوں وجه ترجیح کو 
نہیں مانتے ہيں‌اور ترجیحات فاسدہ میں شمار کر ے 
ھیں () - 


مسلک کے ثبوث کے چند طریقے 


کس سے مگ ھک فک ماد رج جن 
ھیں - فقہاء اپنے اپنے مسلک کو ابت کرے کیائے یه طریقے 
اختیار کرے ہیں ۔ 


() علت کو ایت کرۓ کے لئے دوسری علت پیش 


کرے ہیں اور اسکے ذریه تائید و تقویت حاصل 
کرت ھی بت 


RESEN‏ کے ّچو کے سوہ سب کی چ الو جو می کے اچچ کے مکھ بحو تو ”وھد شلہوبجمہ مد 


, - قورالانوار مہم و کتاب التحتیق 


ہ۲ 


(ہ) کسی عات سے جو دوسرا حکم ثابت ے اسکو نظیر میں 
پیش کر کے اس حکم کے ثبوت کو تقویت پہونچاے 
ھیں اور عات کو بر محل قرار دیتے ہیں - 


کے مات او کر تد وی ا حاون نے 
ھیں ٦‏ 
(م) حکم کو ثابت کرے کیائے ایک عات چھوڑ کر 
دوسری عات پیش کرے ہیں اس صورت میں پہلی 
عات کا ثبوت مقصود نہیں ہوتا ے بلکہ حکم کا 
ثہوت مقصود ھوتا .ج تپ- 
بعض فقہاء چوتھی حورت کو جائز نہیں سمجھتے ہیں - 
اصول فقه کی مروجه کتابیں عموما مناظرانه انداز میں مر تب 
کیگئی ھیں اس بناعء پر ن کسی اصل حقیقت تک وسائی 
دشوار ےہ اب زمانھ بدل چکا ے پرانی شراب کیلئے نئے 
نیز د هنی و9 فکری اتفاء کے موافق هو - 


(A)‏ ماقبل که شریعت 


ما قبل کی شریعت بحثیت ماخذ 


فقه اسلامی کا آٹھواں ماخذ ما قبل کی شریعت ے ۔اس ہے 
مراد منزل من الله ھدایت کے تمام وہ راستے اور طریقے ھی 
جو دوسری امتوں کے پاس موجود و محفوظ تھے ' اور رسول الله 
صلی اللہ عليه و سلم ے اس پر عمل فرمایا تھا“ ظاھر ے کہ 


اہر 


اس میں وھی باتی داخل ھوں کی جو الہی حکمت اور اس ے 
بنیادی اصول کے موافق تھیں اور جن باتوں میں انسانی اغراض 
و مفاد ے تصرفات کر دیئے تھے یا وہ حالات و زمانھ کے تقاضے 
کے مناسب نہ رہ گئی تھیں “ ان کے قبول کرے کا کوئی سوال 
ھی نہیں پیدا ھوتا ے اور نه وہ ماخد بن سکتی ھیں' در اصل 
بنیادی تعلیمات میں تمام شریعتوں کے اتفاق کے باوجود قومی 
مزاج اور حالات و تقاضا کی مناسبت سے ان کے راستے اور 
طریتون من اعتلات ھوتا تھا > اس لئے ھر بعد ی آۓ: وال 
شریعت اپنے ما سبق کی ان ھی باتوں کے قبول کرے پر مامور 
ھونی تھی ؛ جو بدلے ھوۓ حالات کا ساتھ دیکر الہی حکعت 
(منافع کا حصول اور مضرت کا دفەيیه) کو بروے کر لاے میں 
مددگار ثابت ھوتی تھیں : 


قران حکیم سے اس کا ثبوت 
انیباء اور ان کی شریعتوں کے ندکرہ کے بعد رسول الہ کو 
شک یا کا نے 
اولشک النین دی اللہ یه ھی وہ لوگ ہیں جنہیں اللہ 
فہیدلیم اقتدہ (الانام) ےھدایت یک ے ان کے عدیل یق 
هد کی تشریح فقہاٴ ۓ یہ کی ہے ٴ 
والیدی اسم للیمان هدیإ ایمان (بنیادی اصول) اور 
والشرائع صسمیمعبا لان الا شرائع (راسته اور طريقه) بء سیا 
قتا يقم بالكل ےب کو شامل ے کیونکه ھدایت 
کی کتاب التحقیق کں ۲۰١‏ 
۲ التقرير والتجیر 


TA 


ان (ائبیاء) کی شریعت کا ابتاع 


دوسری آیت میں ہے : 


سرع لکم من‌الدین سا اله ے تمہارے لئے وی 
وصی به وخا والیتدی: < الاو ۶٤+‏ فور کیا كه 
اق سیا ١اک‏ وما جس وصیت نوح ء کوک 
وصینا به ابراهيم و 1 تھی اور جس پر چلۓ 
وسیل و صسیسيل ان کا حکم ابراھیمع اور موسیء اور 
اقیموالدین ولا تتفرقوا عیسیاء کو دیا تھا (ان سب ى 
افيه (شوری) تعلیم یہی تھی) که الدین “ 
کو قائم رکھو اور اس میں 
الگ الگ نه هو ' 


ملت ابراھیمی کی اتباع کا حکم اس آیت میں ے : 


نم أ اں‌تہع عم ے آپ کو وحی بھیجی کہ 
ملة ابراھیم حنیفا اپ ملت ابراھیمی کک اتباع اور 

(الہخل) اسی طرح قصاص حدود وغیرہ سے متعلق ما قبل کی 
شریعتوں کے بہت ہے جزوی احکام قران حکیم میں موجود ہیں ۔ 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے طرز عمل سے بھی اسک 
ثبوت ملتا ے ؛ ماگ ایک روایت میں ہے کہ ''اگر کسی بات کے 


متعلق براء راست وحی نہ آی تو آپ اهل کتاب (یہودی و نصاری) 
کے طور طریقوں پر عمل کرنا پسند فرماے تھے ““ 


YANA 
مسند امام احمد بن جنبل میس ایک اور روایت ےے جس‎ 
هر اچھی باتوں پر عمل ک5 ثبوت ملتا ے ۔‎ 
الجاهاية ! اچھی باتوں پر عمل کیا جاتا‎ 
تھا ۔‎ 


اسی بنا پر محدلین ے فریا گے : 


وان شرع من قبہلنا پہلىی شریعتوں پر عمل کرنا 


0 


ا بالا نکار 2 کی طرف سے اس پر نکیر نه 
کیجحاۓ - 

اخذ و استفادہ حالات و زمانه کے تقاضے پر محدود 

تھا 
یا اخد واستفاده کن باتوں اور طریتوں میں تھا ؛ اس ق 

تصریح درج دیل عبارت ہے ہوتی ےہ - 

فان سصالح العبیساد قد بندوں کی مصاحتوں می اگلے 

پیتضفق و قد تختلفں اور پچھلے زمانه میس کبھی 

فیجوزان یکون الشی الفاق ہوتا ہے اور کبھی 

سصاحة ى زمان النہی اختلاف هوتا ے ؟؛ ممکن ے 

۽ عیئی م کتاب التحقیقی ص ہے 


نار 


الاول دون الشالى ویجوز 
EE E‏ ویجوز ان یکون 


که پہلے نبی کے زمانہ میں 
کول مصلحت هو جو دوسرے 


مسصلعة نی زسان الاول کے زمانه میں بدل گئی هو؛ 
یرختلف الشرائع مصاحت نه بدلى هو“ لیکن 


اس کے حاصل کرہے کے راستے 
اور طریقے بدل گئے ھوں ۔ 


اس بنا پر یه استفادہ حالات و زمانه کے تقاضے کی مناسبت پر 
موقوف تھا ؛ اور انہیں باتوں مس تھا جنکی حالات و مصالح 
اجازت ديیتے تھے ۔ چونکهھ ما قبل کی شریعتوں ہے استفادہ 
رسول اللہ کے زمانه میں هوا تھا اور آپ ے اس کی قانونی 
حیثیت تسليم فرمائی تھی اس حیثیت سنت “ 
کی قرار پاے گی اور یھ ماخذ سنت ھی میں داخل سمجھا جاے کا ٴ 
رها یه اس کہ تدوین فقه کے زمانه مس فقہاء ۓے یہود و نصاریٰ 
وغیرہ کے فقه ہے با قاعدہ استفادہ کیا ہو تو اس کا وت ابتک 
فراھم نہیں ہوسکا ے ۔ 


اسلے 


ا 


البته بعض مائلتیں اس قسم ت ضرور ہیں جن سے شبه هوتا 
ے کہ مکن ے فقہاء ے الہی حکمت اور بنیادی اصول کے 
ما تحت کہں کہی جحزوی استفادہ کیا هو لیکن اس قسم ىَ 
خفیف ماثلت یقین کے لئے کای نہیں ےہ ؛ چنانپھ اس سلسلہ میں 


۹۰ 


عموماً تین مذاعب کے فقه سے اثر پذیری کا ذکر زیر بحث 


لایا جا سکتا ے : 
(,) پارسی مدهب 
(٢()‏ عیسائی مدهب 
(+) یہودی مذھب 


۱ 


پارسی فقه اور اسلامی فقه میں ماثلت و مشابہت اب 
تک نہیں ثابت ہو سی ے - دو چار باتوں کا دونوں 
میں اشتراک (مثلاً ناز“ مسواک وغیرہ) اثر و تاثر 
کی دلیل نہی بن سکتا ے ؛ بلکہ محققعن کی راے 
ۓ که فقھ اسلامی کی تدوین کے زمانه میں پارسیوں 
کے مدھبی قوانین کا نظم و ترتیب کے ساتھ وجود ھی 
ا 


عیسائی مذھب میں دین و دنیا کی تفریق سے اس کی 
اور اسلام کی مغایرت ظاھر ے ۔ پھر اس مس مدھبی 
احکام و قوانین نہایت تھوڑے اور محدود ہیں جو 
زندگی کے تمام گوشوں کیا مەمولی حصوں پر بھی 
حاوی نہ ہیں ؛ اور وہ بڑی حد تک پوپ کے وقتاً 
فوقنا صاد رکردہ احکام پر مبنی هیں۔ قانون جبر واکرہ 
وغیرہ (جن کے بارے میں بعض کا ے) میں کسی 
درجه کی ماثلت فقه کی اثر پذیری کے ثبوت کے لئے کاق 
نہیں ے - ہاں اس بات کا کاق وت موجود ے 
کھ کلیسائی قانون کو خود اسلامی فقہ ۓ ملک شام 
وغیرہ ( جہاں عیسائیوں کی حکومت تھی ) میں متاثر 
کیا ے ۔ 


۲۹۱) 


ہے یہودی مدھب کے احکام سے فقه کی مائات ضرور بیان 
کی حاتی ے ؟؛مثلاٌ تالمود (یہودی فقه) می غعیشایق 
مد ھب لاج طرح عبادات اور قانون میس تفریقی نمس ھے 
بلکھ مذھبی قوانین دونوں کو شامل ہیں اور وحی 
ال ہی ان کا ماخذ ے؛ نیز اسلامی فقہ کی طرح موشکاو 
استتباط مس اجتہاد کو دخیل مانا جاتا ہے ؛“ ان کے 
علاوہ بعض اور جزئی تشریحات میں مشابہت بیان کی 
حاتی ے ؛ مثا تالمودا کے چند احکام جو فقهھ سے 
مناسبت ر کھتے ہیں ؛ یھ ھیں : 

, - اگر کوئی شخص راسته چلتے روٹی وغیرہ غذا کے 
ٹکڑوں وہ ہے ار :انت ایک طرف ھٹا دے 
اور روندے سے چاے (ج م ص 1( 

یت یوم کفارہ کا روزہ ر کھنے پر بچوں کو عہور نه کیا 
کا عادی بنایا جاے (ج ھ ص )٣۵٥٢‏ 


١۔تالمود‏ ہے مراد مثنا اور اسک شر حگمارہ کا محوعه ہے ۔ توریت یا 
حضرت موسیلٰ کی تعلیم کا وہ روایانی مفہوم جو دوسری صدی کے آخر 
میں یہودیوں میں پایا جاتا تھا “ اسکے مجموعه کو مثنا کہتے ہیں 
اس کے چھ باب ہیں (ر) سراثیم - ناز و عبادت اور زراعت و مال 
گذاری ( زکواہ) (م) معیدہ يوم سبت (هفته کا دن) ایام عید روزہ کے 
احکام (نشیم قانون ازدواج (م) تسکین قانون دیو انی و فوجداری (م) 
قدسیم ۔ قربانی اور کھاۓ پیتے کے احکام (ہ) طہوارات پاک و ناپاک 
کے احکام 

اس تالیف کے دو ایڈیشن ھیں (,) تالمود یروشلم تقریبا چو تھی 
صدی عیسوی میں لکھی گئی سے (م) تالمود بابل جو اس سے زیادہ 
ضخیم سے اور پانچویں و چھٹی صدی عیسوی میں لکھی گئی ے 


رسو ننه ابس سے می س س 


۲۹۲ 


سپ سے اسی طرح تالمود کے محتلف مقامات میں نیم آزاد اور 
م تالمود (ج و ص ہھ) میں طلاق بالمعاوضه کا ذ کر 
ےے -۔ 
۵ - لقطھ (پڑی هوی چیز) کے متعلق احکام جر ص ٹہ 
می ھںس 
ہ - قاضی اور گواہ بننے کی صلاحیت ان لوگوں سے ساب هو 
جاتی ہے جو سود پر قرض دیتے ھیں “ نرد کھیلتے 
اور شرط کر کے کبوتروں کو اڑاے ہیں (ج ,ص ۵ہ ) 
ے ۔ عورت کے حقوق اور نفقه کی تفصیل ج۸ س ۸ میں و 
تمام الہامہی مذاهھی اور شرائع میں جزوی ممائات 
صروری ے 
لیکن اس قسم کی تمام مشابہت ہے اخذ و استفادہ کا ثبوت 
نہیں ھوتا ے کیونگه ایسی باتوں کا ان تام مذاہھب مس پایا جانا 
ضرو ی سے جو ایک ھی درخت کی شا خی ھی اور جن کا سرچشمھهة 
ایک ےھ - یہودیت بھی مات ابراھیمی کی شاخ ے اور اسلام 
بھی“ اس لئے ان دونوں مس اس قسم کی جزوی ماثلت کا ھونا 
یقینی ےے “ اس میں اخذ و استفادہ کا کوئی سوال ھی نہیں ے ۔ 


رھاں وہ روایتیں جن ہے ما قبل کی شریعتوں ہے اخذ و 
استفادەک مانعت ثابت کی حاتی ھے' مثا يه واقعه که حضرت عمررض 


ا 


۲۳ 


ے یہود کی کچھ باتیں نقل کرنی چاھیں تو رسول اللہ صلی اللہ 


عليه و سلم ے فرمایا: 


اسََھت کون انتم كفا 
جو شإیتث ‏ "ارذ 
والنصاریل لقد جحئتشکم 
پھ ا بيضاء نقيه ولسو 
کان م وسیل اا و 
الا اتباعى ! 


کیا تم متحیر هو (اپنے دین اور 
کتاب کے بارہ میں غیر مطمثن 
هو) حیسا که دہود و نصاریٰ 
ے متحیر هو کر دوسری طرف 
رخ کرلیا ے؛ میں تمہارے پاس 
صاف اور واضح شریعت لے کر 
آیا ھوں (جو ھر قسم کے 
شکوک و شبہات اور نقص سے 
خا ی ے) اگر موسول عایەالسلام 
(صاحب شریعت) زندہ ھوے تو 
ان کو بھی میری اتباع کے بغیر 


جارہ له تھا ك 


اس کا حواب حدیث کے الفاظ مس موود ھے ؛؟ در اصل 


مل فشعل شعاد سم اق کرھ تار ری ر 
ذھنیت پر پابندی لکنا چاعتے تھے '“ جو حدود و قیود کی رعایت 


-. دیتی شے جیسے ا حکل یورپ ائ اندھی تقاید کیجاتی ہے 

چنانچہ حضرت عمر کا یہود کی باتوں کے بارے میں ؟' تعجبا “' 

+“ حواله آور تفضل کیلئے ملاحظه هو مسضمون فقه ی تشکیل و 
آغاز ک5 بہمکھلاے اہل فرا ن یسی درحمه دا حمید'لله معارف با بت 
مارچ و اپریل ۶۱۹۰۸ 


۲۹۳ 


(وہ همس اچھی معلوم ھوتی ھس) کمنا ؛ اور رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کا اس کے جواب مس لقد جئتکم بها بیض؛ 
نقینےة ارشاد فرمانا خود اس کا ثوت ےے حب حضرت عمر رض 
جیسے غیور اور جلیل القدر انسان کو (جو یہود کو خاطر میں 
بھی نھ لاے تھے) یہودی بعض باتی پسند 3ے تھیں تو دوسروں 
ا اندھی تقاید اور معو بانه اثر پذیری می رکاوٹ ھی کیا 
بای تھی اسلۓے رسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم ۓ سختی کے روک 
دیا تھا کھ دروازہ کھلنے کے بعد پھر بند ھونا مشکل ے - 

يا يه روایات که ایک صتبه حضرت عمر رض رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کے پاس توریت کا سه لاۓ اور اس کو پر هنا شروع 
کر دیا - وہ پڑھتے جاۓ تھے اور رسول اللہ کا چہرہ مہا رک متغیر 
ھوتا جاتا تھا ؛ جب حضرت عمر رض کی نکاه رسول اللہ کے چہرہ 
پر پڑی تو فرمایا : 


اعصوذ بال سن غضب الله مس اللہ کی پناہ مانگتا ھوں ؛ 
وؤشضب رسوله رضینا بات اہ اور اس کے رسول کے 
رباو بالاسلام دیہناوبحمہد غضب ہے - ھم اللہ کے رب 
نیا ھوۓے پر اسلام کے دین عوے 


پر اور خد صلی اللہ عايه وسلم 
کے نبی ھوے پر راضی اور 
خوش ھی ۔ 
اس کے بعد رسول الله صل الله عليه وسلم ے فرمایا ٠‏ 
والنینفس غد بيده لوبداً اس ذات کی قسم جس کے قبضه 
وتر کتمونی لضلتم علیهالسلام 'مودار ھوے اور 
عن سسوا ٴالسبیل ودوکان تم مجھے چھوڑ کر ان ک 


۲۹۵ 


حے۔اوادر کے وف اتباع کرے تو بھی سیدے 

اعت یا راستھ ہے گمراە ہو جاے اور 
اگر وه زندہ ھوتے اور میری 
نبوت کا زمانه پاے تو وہ بھی 
میری اتباع کرنبے - 


اس روایت سے بظاهر اخد و استفادہ کی عممومی ممانعت 
معلوم ھویق ے ؛ لیکن جن لوگوں کی نظر دوسری احادیث پر بھی 
عے وہ اس کو پوری طرح سمجھ سکتے ہیں کہ اس حدیث کا مقصد 
حالات و تقاضا کے بدلنے سے احکام میں جو تبدیلی ہوتی 8ے اس کک 
طرف توجە دلانا مقصود ے نھ کہ اخذ و استفادہ ہے سمانعت ۔ 
ظاھر ے حضرت موسیل عليهالسلام اور جد صلىالل عليه وسلم کے 
دور میں حالات و مزاج کا جو فرق تھا؟ اس بنا پر شریعت غد يه 
ھی واجبااعمل تھی“ اس کے علاوہ اور کوئی چارۂ کار تھ تھا ۔ 


)۹( تعامل 


وة اسلامی کا نواں ماخذ تعامل ے ۔ 


صحابهہ کا تعامل حجت ےھ 


اس سے ساد رسول القہ کے اصحاب “ کا عمل درآمد ہے ' 
فقہا ۓ تدوین قانون کے مرحله میں اس سے بہت استفادہ کیا ے؛ 
اور اس کو '' سنت “ میں شمار کر کے بطور ماخذ استعمال کیا 
ے ۔ سنت کے باب میں کسی قدر تفصیل گذر چک ہے مزید 
وضاحت موقع کی مناسبت ہے درج دیل سے ۔ 


01321 حو م ی اد ا‎ 
a amg agama mma aa my 


١‏ - دارمی از مشکوء ص و 


۲۹٦ 


دراصل یھ وہ حضارت ہیں جنہوں نے رسول اللہ صلی اللہ عايه 
وسلم کی زندگی سے براہ راست تعایم و تربیت حاصل کی تھی “ آپ 
کی فکری و عملی زندگ کو اپنی زندگی میں رچایا اور بسایا تھا ٴ 
جو کچھ جس فارح آپ ہے سنا یا آپ کو کرے دیکھا ؛ بعینه اسی 
طرح اس پر عمل پیرا ھوے ؛ اکر کہہیں اشتباہ ھوگیا تو رسول اللہ 
سے پوچھ کر تشفی کر لی ۔ ان میں کچھ اصحاب ایسے بھی تھے 
جو قانوئی معاملات میں خصوصیت ہے ممتاز تھے ؛ اور انکے بارے 
میں رسول الہ کی زبان مہارک کی شہادت بھی موجود ے ۔ 

ایوسی حالت میں ان ہے بڑھکر مزاج شناس نبوت اور کون 
ھو سکتا ے ؟ ان کی راے اور عمل کے مقابله میں کسی کی راے 
اور عمل کو اھمیت نہیں دیجا سکتی اور محموعی حیثیت ہے ان 
)از مل کرس میلو تسس ےھ سا تی و 
زد نہ پڑی بلکه يھ تو عین مقصد نبوت کے مطابق ے“ کیوتکكه 
نبوت اس پر بھی مامور ھوتی ے که وہ ایک ایسی جماعت تیار 
کر دے جو اس کے بعد ھر حیثیت ہے اس کی تعلیمات کی عافظ 
اور اس کے مقاصد کی تکمیل کر سکے ۔ یھ ظاھر ے که '”' نی “ 
حمله انسانی ضروریات اور آئندہ پش آے والے واتعات ک تعلیم 
نہیں دے سکتا ؛ البتھ اس کے ارشادات میں ایسےاصول کليهە ضرور 
وش و کے سائل کا اط سا کات چک 
بی کی تیار کردہ جماعت مزاح شناس نہوت ہہوتی ھے اس لئے 
وھی بعد میں اس فرض کو انجام دینے ا حق رکھتی ے اور اسک 
اجام دھی قبولیت کے معیار پر ٹھیک اتر مکتی ےے ۔ اسلئے فقہاء 
ے تعامل صحابه کو حجت تسلیم کہا ے ۔ 


آبات و احادیٹ سے اس کا ثبورت 


ے۲۹ 


RIZ A 2‏ ے 


ار نان ۰ ۰ 
والسابتوں الاولوں من 
ت 
م 


و A‏ 8“ ر۹۰ 1 7 
اک ہے والاأنصار 
الم و 5 
A 3‏ ے 9و« 9 ۸ 4 7 
والدسناتبعوعمم ا 
کر ےر صے 


ہے و SIL‏ مر رو PIAA‏ 


اهک تو اعنه 
رضی‌الته عنہم و رصو 
کار 


a 


ہ٭ا 


ان ایت می 


سہاجرین و انصار میں جو لوگ 
سبق تکرئے والے سب سے پہلے 
ایمان لاۓ والے ھيں اور وہ 
لوگ جنہوں ے راست بازی 
کے ساتھ ان کی اتباع تی ال 
سب ہے الله راضی هوا اور 


”' رضی الہ عنهم و رضواعنہ ٤‏ کم حمله صحابه 


یر ظز کی EES DE SS‏ 
سی ۰ ٠‏ کرو 
وينک حرثیت رکھتا ےا ' بالخصوف كَْ رضواعنه وو ال ہی 


حکمت کے ساتھ ان کے تعامل ک 


ان احادیث سے 
پڑتیق ےے ۔ 
جا مسن سی په الله ف 
اة قبل الا کان له ف 


ام اص اب 


حواریوں و 
ډاخدون E‏ و 


یقتدون باص )١(‏ 


دوسر ی حدیت میں ھے ۔ 
فعليكم 2 2 سی و 
1.0 ئ0 


الها يجن 
ل ارو اض و 


EEN‏ ا ا مس مس م کت کا جس 
یو ً۸ - 
.- - 


تعامل “' کے ماخذ ھوے پر روشنی 


شی مین کو بھی اللہ تعالوٰ ے 
مچی ہے پہلے بھیجا سب 2 
کسر من نیہ کے نفد گر ار 
اصعاب تھے جو نبی کی یت 
کو .کرت اور اس ے 
حکم یق اقتدآاء کرے تھے ۔ 

. طٰ 
راشدین کی سنت کو لازم پکرو 
مضہوطٰی ور شادی اس پر ج 


0 ٤ی‏ +-ج-ْ), 


۲۹۸ 


الہیلیین تمسکوا مضبوطی کے ساتھ اس پر جے 
بھاوعضواعصلیها با رھو اور اس سے رھری حاصل 
لہنواحد )۱( کرو 

ایک اور روایت میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے بطور 
سند اور معیار صحابه کا تعامل پیش کیا ے وہ یھ ھے ۔ 


ما انا علیہ و اصحابیىی جس راسته پر میں اور مرے 


(+) اصحاب ھیں وھی حق ےہ ۔ 
حضرت عہذداٴللہ بن مسعودرض ے ایک موقع پر فرمایا ےہ 
اولکب اصحاب چد صلی يه مد صلی الله عليه وسلم کے 
الله عا تة وسلم کانسوا اصحاب ھی حو دل نیک 


افضل هله الامة ابرها 
قسلوبا واعصمتھاعسلاماً 
وانلھهھا تخاہفا اخستسارھم 
اله احص حبة تيه ولا 
قامة دیسنه فاعسرفوالھم 
فض اسهم واتع-و ھم 
عسلی الرهم و تہمسکوا 
ہما استسطعتشم من 
اخلاقهم و سرهم 
فانهم كانو على ‌الهدى 
المستقيم (م) 


علم کی کہرائی ' تکلف کی 
کمی مہں اس امت کے افضل 
ترین لو دوں میں ھی ؛ انہی 
اللہ تعالايل ے اپنے نبی کی 
صحبت اور اپنے دین کے قائم 
کرے کیلئے منتخب فرمایا 
ہے ۔ تم لوک ان کے فضل 
کو پہچانو؛ ان کے نقش قدم 
کی پروی کرو اور ان کے 
اخلاق اور ان یک سرت کو 
جہانتک پس چلے مضبوطی 2 
سا نھ پکڑو یہی لوگ ھدایت 
مستقیم پر ھیں ۔ 


۱ صحابه ی زندق پر حضرت عبدالته بن سمعودرض ے اس همه 
گیر اور عمیق تبصرہ کے بعد اور کسی شہادت کی ضرورت نہیں 


کسی تسم ہی ضممس سم وپ عم سم موہ مس ےہ ہجو پا عدسس سرب ہے جار 


0 پ1 سس 


و یی ب ہو می پس ایر شر رر شش ہہت پم فدہ 


1 ۔ایوداؤدو ترندی 1 مد ثریمدتی سس ررین از مشکوەہ“ ص ۹ 


۲۹ 


بای رھتی ے ابسرھاقلوبااعمقیھاعلما اقلها تکلفا 
(زندگ میں سادگی ؛ دل کی پاکیزگی علم میں گہرائی) یھ وہ اوصاف 
ہیں کہ جن سے قوموں کی تاریخ بنتی ے ۔ 


تعامل 22 دار ے میں فمہا کا ملک 


تعامل کے بارے مس فقہا ک يه مسلک اصول فقه مس 
مذدکور ے - 
دحب احماعا فیما جو بات تمام صحابھ میں عام 
شاع وکوا این طور پر شائع هو يا جس کو 
ولا يحب احماعا فما انہوں ے مان لیا ہو اسی 
مت الخلاف بي يهم )١(‏ اتباع واجب ہے اور جس می 
کچھ اختلاف هو اس مس 
واحجب نہی لے ۔ 
یھ اس لئے کھ صحابه میں جو بات عمومی حیثیت ہے بلانکیر 
پائی جاۓ کی اس کی حیثیت اجماع کی ھوک ' اور جب اجماع ھر 
دور کا حجت ہوتا سے تو صحابه کا اجماع بدرجه اولییٰ حجت 
هو کا ۔ 
فقہاء ےۓ شیخین (حضرت ابوبکررض اور حضرت عمررض) کے 
کسی بات می متفق ھوۓ کو بھی اصولی حیلیت دی عے اور اسک 
اتباع ضروری قرار دیا ے - 


گل سا نت ف اتان ھر وہ بات جس میں شیخین کا 
الڈشیخیسن یح ب الاقتداء اتفاق ابت هو اس اقتداء 
به (م) واحب ۓ ۔ 


- توضیح و تلویح ج ٣‏ س ے) 
- أیضا 


Te 
اس سے ثابت ھوتا ے که تدوین قانون میں اشخاص کے‎ 
انتخاب میں کمیت کے مقابله می کیفیت کا زیادہ لحاظ کیا جاتا‎ 

ے ؛ یعنی اشخاص کو تولا جاتا ے ؛ گنا نہیں جاتا ہے ۔ 


()۱١(‏ مسلمهة 9 ام ارت کی رائں 


فقه اسلامی کا دسواں ماخذ ''مسلمہ شخصیتوں کی رائیں “ 
ھں - 
اس میں اقوال “ فتاوی “ الشثی ؛“ عدالتی فیصله ؛ سرکاری 
و غر سرکاری ھدایتسس وغیرہ سب داخل ھی ؛ مگر س کزی 
حیثیت صحابھ کی رایوں کو حاصل هوک ؛ چنانچه رسولالته ے 
ان کے بارے میں فرمایا ہے : 
اصحابی کال جوم با مر سف ا بی مثل ستاروں کے 
یھفماقتدیتم اهتدیتم() ہیں ؛ ان میں سے جس یک اقتدا 
کر لوگے ھدایت مل جاۓ گی ۔ 
فقہاء ے صحا به کرام لت اخذ و استفادہ کے يه دلائل بیان 


کے ہیں ۔ 
ص حا ره کی راہوں کے مستند ھوے پر دلائل 


مسحضرة الرسالة وان رسالت ہے سنے ھوے ہیں اور 
اجتھد وافرایھم اصوب اگر انہوں ے اجتہاد بھی 
لا نهم شاھدوا سوارد کیا ے تو انی راۓ زیادہ 
النصوص ولتقلمھم صائب ے کیونکھ انہوں 


۽ - (ززرین 


یالدیہن و بر کے صصح ہنة 
النبیىی صل الته عليه 


وسلم و کولهم ف 
خبرالقسرون (١)‏ 


ے نصوص کے ەوقع و محل 
کا براه راست مشاھهدہ کیا 
ے ۔ دین میں انہیں تقدم 
حاصل ہے ٴ رسول اللہ صلی اللہ 


عليه وسام ی صحبت کک 
بر کت سے فیضیاب ھوے ھیں 
ان کا زمانه خیرالقرون کا 
ا تا 

کیونکە انہوں ے قرآن ید 
کے نزول اور اسرار شریعت 


3 نم 
التتزيل و اسرار 


متا شسدواحسوال 


الشریع3(م) کا مشا هده کن ۓے ۔ 
ز مس ھت الات 1378 وا کرای رت 
ال اوا د 


انصححف as Da E‏ 
کہتے ہیں تو وہ دوسروں کے متابله میں بدرجہا فضیلت اور 
برتری کی سستحق ہوتی ہے ۔ 

فقہا ے صحابد ہے اخذ و استنباط کے بارے میں ان کے علم 
و فضل ؛ تتوی و طہارت کے لحاظ سے ان کے درجے قائم کے 
ہیں ؛ اور ان کے بارہ میں رسول اللہ کی شہادت اور قانونی امور 
میں انکی خصوصیتکا بھی لحاظ رکھا ے (تفصیل امول ک کتابوں 
ماں موحود 2( ت 

ظاھر ے کہ سب انسان یکساں نہیں ھوے اس لئے سب 
صحابه بھی یکساں نہیں تھے ؛ اس ائے قانونی امور میں ان صحابه 


۾ - توضیح و ٹلوبح ج ۲ 
×۔ نورالانوار ص ے٠۲‏ 
م ۔ حسامی ص ہہ 


کی راے زیادہ وزنی ھوک ؛ جنکی طرف اس عبارت میں 


اشارہ اغ ۔ 
الديدن افنو اعمارهم 
یالصحة و لخا ةو ۱ 


باخلاقةالشر يفة کال خلفاء 
وا لازو | جا لمطیسر ات 
والعبادلة و انس و 
حك یفة و من فی 
طیقهسم (١)‏ 


جن صحابةہ نے رسولاللہ کی 
صحبت میں اپنی عمریں گذاری 
تھیں اور آپ ك پا" کیزہ 
اخلاق کے رنگ میں رنگ 
24- تھے ؛ جیسے_ خلفاء 
راشدین ۶“ ازواج مطہرات ۶“ 
عباد له (عبدال بن مسعودرض 
عبدالته بن عمر عبداله 
بن زبیر ؛ عبداللہ بن 
عباس “ حضرت انس حضرت 
حذیفه اور جو ان کے 
طبقه میں ھں ۔ 


عحا ا غ اج 


قول الصا دی اسیا 
ی۔مسکسن فی ه‌الرای ی۔اصسق 


بالسنة ليره )+( 


صحابی کا وھ قول حسمیںیی 
قیاس اور راۓ کی گنجائش ے 
غیر صحابی ے لۓے سنت کے 


حکم سس ھوکا ۔ 


یعثی جن میں قیاس کو دخل نہیں ے ؛ ان میں ان کی 
اتباع واجب ے اور جن میں قیاس چل سکتا ہے تو بدلے ہوۓ 


حالات کے مطابق ان میں قیاس کرۓے کی گنجائش ے ۔ چونکہ 


سس سس سے وت ےہ ےس قوام 


امینس 


۳.۳ 


صحا به کے اقوال میں اختلاف ے > اس بنا پر امام شافعی ان ف 
نقلید واجب نہیں کہتے ھیں )١(‏ ۔ 

اماموں کا یھ اختلاف اس صورت میں ے جب کسی معامله 
ہیں عموم البلویٰ کک حالت نھ پائی جاے۔ اگر عام ابتلاء کی حالت 
عو اور صحابه کے اقوال اس کے خلاف هوں تو ان کا قبول کرنا 
ضروری نه ہوا“ اس کی دلیل يه ے - 


لا ر ةسل ےہ السۂ4 ایسی حالت می نیت له قبول 
فان تقل هو ا رقمل کیحاے یق لہذا حو چیز سنت 
هه بےے4 )+( ی مشا بہت ٦ج‏ وجهھ ہے قبول 


ی گی ھے ؛ وه بدرجه اولیٰ 
نہ مقبول وکت 


تابعین کے اقوال کے ساتھ فقہا کا طرز عمل 
صحابدرضف کے بعد تابعین کا درجہ ے ؛ جس پر آیت قرأنی 


الجن اہعوھم اتان (جنھوں 7 نی اور خلوص 0 سا تق 
صحابةہ کا اتباع کیا) اور درج دن حدیث نبوی شاھد ےھ - 


عراستی قرف نمالدیسن رت ایت کا بہترین زمانھ 

یا-وۂذہہسم نمالدیسن میرا زمانه ے ٤‏ پھر وہ جو 

یلونھم (۳) اسکے بعد ے؛ پھر وه جو اس 
کے بعد ےھ ۔ 


اس بنا پر فقہاع ۓ تابعین کے اقوال و آراء سے بھی استفادہ 
کیا عے ؛ اور جن تابعین کے فتاوعل صحابه کے زہاله میں مشّہور 
CC aa‏ رید a‏ 


١‏ ۔ نورالانوار وغیرہ 
م ۔ توضیح و تلویح صں !ا 
م ۔ بخاری و مسلم از مشکوة باب ما قب الصحایه 


۳٣٣ 


هھوۓ اور تسلیم کئے گئے “ جیسے قاضی شریح اور حضرت سروق 
وغیرہ ؛ ان کو اخذ و استنباط میں مثل صحابی کے قرار دیا ے ؛ 
لیکن صحابہ کے مقابله میں تابعین کے اقوال میں فقہا ے وسعت سے 
کام لیا ھے ؛ اور ان کے قول کے مقابله میں قیاس کو ترجیح دی 
ھے_ نیز وقت و ضرورت کا لحاظ رکھکر ان کے بارہ میں لحن 
رجال وعم رجال (جیسے عم ھیں ویے وہ تھے) کہنے سے بھی 
دریغ نہیں کیا ے - 


يه واضح رھے که (مسلمه شخصیتوں کی رائی) مذکورۂ بالا 
عنوان میں راے کا مفہوم قیاس وا ی راۓ سے وسیع تر ے ' اس 
میں استحساں استصلاح وغیرہ کی صورتیں اور وقتی و ھنگامی رای 
وغیرہ سپ داخل ھيں ۔ 


فو اسلامی کا گیارھواں بَا عرف و رواج ے ۔ 


عرف ورواج کو فقه کی نشوونہا میں کافی دحل ے 


يه ہایت قدیم ماخذ سے اور تقریباً ھر دور میں پایا جاتا 
رھا ہے ؛ فقه اسلامی کے نشو و نما میں اس کو بڑا دخل ےے۔ 
عرب اور غیر عرب کے بہت ہے عرف و رواج جو الہی حکمت 
اور اسلام کے بنیادی اصول کے خلاف نھ تھے اور قرآن و سنت کک 
تصریحات ان کے بارے میس خاموش تھیں ؛ ان کو صحابه و 
تابعین نے اور ان کے بعد فقہا ے باق رھے دیا اور ترتیب و 
تدوین کے زمانه میں وہ فقهھ اسلامی کا جزو قرار پارےے 


۳۵ 


اسلام سے پہلے کی جتنی چیزیں زمانڈ اسلام میں باقی رہیں ؟ 
ان کے بارے میں یه کہا که وہ سب پہاے کی شریعتوں 
بالخصوص شریعت ابراھیمی سے ماخوذ اور مستنبط تھیں “ نہایت 
مشکل ے ۔ یھ کیسے ہو سکتا ےے کہ عرب اور غیر عرب میں 
کسی اور اریقہ سے راج معقول رواج کا وجود ھی نه رها عو يا 
معاشرتیق فلاح و بہبود سے متعلق کوئی عملدرآمد اور عرف پایا 
ھی نه جاتا رها هو “ مث دیت (خون کا معاوضه) سو اونٹ راج 
تھی ؛ جس کو عبدالمطاب (رسول اکرمص کے دادا) تے ایک 
کاهنه عورت کی تجویز پر قبول کیا تھا (,) ؛ وه صحابه و تابعین 
کے زمانه میں بدستور رائج رھی اور فقه میں اس باب کے پورے 
مسائل اسی پر سبنی ھیں ‏ 

حضرت شاہ ول اللہ ے بھی عرب جاھلی کے اچھے رسم و 


رواج کو اسلامی شریعت کا تشریعی مادہ قرار دیا ے هی مادة 
تشریع+(م) ‏ ایک دوسرے موقم پر فرمایا ے ۔ 


و اس بالصال۔-ے+(م) ف کیا اور اچھی رسموں کے 
قبول کرے کا حکم دیا ۔ 


اصل يه غے که وہ تمام عرف و رواج حو الٰہی کت 
(منافع کا حصول اور حضرت کا دفعيه) ے موافق تھے وہ سب 
قبول کئے گئے ؛ خواہ وہ عرب میں رائج رے ھوں یا غیر عرب 


۽ - ححةالقہ البالغه ص ٢٣۲٣‏ 
م - ایضا ص م٣٠‏ 


۳۰٦ 
عرف و رواج کی تعریف‎ 
۰ فقہاء ے عرف و رواج ک یھ تعریف کی ے‎ 


عادة جهہ۔ورقوم نی قول قول یا عمل میں جمہور ی 


الشعاسل و شو عسادہ خربد و فروخت اور دو سر ے 

تاس ق ادات سن معاملات میں لوگوں کی 

الع واللشراء وغیرھما عادت کا نام 7 تعامل “ 
ے ۔ 


عرف‌وعادت سے ملتا حلتا ایک لفظ استعمال““ بھی عے جسمیں 
لفظ اصلی معنی ہے نقل هو کر شرعا مجازی معنیمیں مستعمل ھوے 
لگتا عے اور اسی استعمال کو غلبهة حاصل ہو حاتا ے ۔ فقہاء کی 
درج ذیل عبارت میں اسی کی طرف اشارہ ےہ ''استعمال الناس 
حجة یحب الہ مل بھا“ لوگوں کا استعمال حجت سے اسپر 
عمل کرنا واجب ے ۔ 


عادت کی تعریف میں يه منقولٛنے : 


العسعادة عبارة عما عادت اس کو کہتے ھیں که 


یستتر ى‌الىنفوس من الا جو باتیں طبیعت سلیمه کے 


مورالمتكررة المقبہوله نزدیک پسندیدہ ھی انہیں 
عندالطباع السلیم۔ة() باز ار کوت انان کے 


اندر وہ جگہ پکڑ لیں ۔ 


0 س ی و 


۱ الاشباہ والنظادر ص ۳ 


ے۳۰ 

ایک اور حگھ ے : 

الحادة الامورالمتکررة من غعر علاقة عقلیة 
عادت ہے ساد وہ امور ھیں جو بغیر کسی عقلی تعلق کے بار بار 
کئے حاے ھوں ۔ 

بعض فقہاء ۓ عرف اور عادة دونوں کو ایک مفہوم میں 
لیا ے جیسا کہ مذ کورہ تصریحات سے واضح ھوتا ے اور بعض 
ے دونوں میں عام اور خاص کا فرق بیان کیا ے که عرف عام 
ے اور عادت خاص ے اس لحاظ سے ھر عرف عادت تو ھوک لیکن 
ھر عادت کا عرف هونا ضروری نہیں ے ۔ 

فقہاء کا قول عادت کے بارے میں یھ ے : 


الس وق تفيل كا اگر معامله مس اس کے خلاف 

اذالم ډو حل التصرر یح تصریح نه هو تو 7ات '' 

بخاافه فے)مے) غك ھی کو حکم (فیصله کر 

وجسودالتصصسریسح بخلافه والا) بنایا جائیکا اور اگر 

ساط اق ارت( خلاف تصر يح موحود هور تو 
عادت کا اعتبار نه کیا 
جاے کا ۔ 


قرآن و سنت سے ثبوت 
قرآن حکیم میں اس کی بنیاد درج ذیل آیت بن سکتی ے : 
A4 2 21 74 <R‏ عفو و درگذر سے کام لیحۂ 


3 ۰ | للع اج ® 
حل فو و ر 
۶ عرف ک5 حکم د یجئے اور 
ہم ۶ ہ.۔ سرےعف .٘۹ ٠‏ 
باللمصسروف و اعرض جاھاوں ہے نه الجھۓے ۔ 
م ص٠‏ ت 


, شرح سیر کبیر ج | صضص ۱۹۸ 


۳۰۸ 


مذ کورہ اصطلاحی عرف بھی داخل سمجھا حا ے کا ؛ چنانچه ذیل 
کا کے اک کو ا ھی کک 


انتم اعاسم بامور تم لوک اپنے دنیوی امور 
دنیا کم ے زیادہ واقف هو 


ماراۂالمسلمون حسینا جس کو مسلمان اچھا سمجھںی 


فهو عنلۂلله حصسسن وما وہ اللہ کے نزدیک بھی اچھا 

رائالمسلمون قہییحا کہ ' اور حس کو وه برا 

فهو عنداللہ یسح (١)‏ سمجھیں وہ الله ے نزدیک 
بھی برا _قے ۔ 


مگر ظاھر ہے که یه عام اصول انہیں باتوں میں نافذ ھوک 
جو اسلام کے بنیادی اصولوں کے خلاف نه هول اور حو اس 0 
خلاف ہوں گی ان میں اس کو نه مانا جاے کا ۔ 


نمہا کے خزدیک عرف کا مقام 
ہما بے عرزت و رواج کو یات اون دزی را د ٩‏ 


مشا وہ کہتے ہیں العادة محكية عادت فيصله کن 


اعد ار ی ہا سی ہے 
س سم م س ےہ 
o.‏ 


- .۾ موعه رسائل ابن عابدین ص .۲ , 


الد ابت بالصرف کا لثابہت حو چیز عرف سے ثابت ے وہ 
بالندص )١(‏ الشابدت نص سے ثابت کے مثل ے ؛ 
بالعرف ثابت بدليل جو عرف ہے ثابت ے وہ 
شرعی (م) شر یعت میں دلیل شرعی سے 


التعيين بالسرفکالتسعی۔وم۔ن عرف 1 تعھین 1 حیثیت و ھی 
بالنص (م) ے جو نص کی تعیین کی ے ۔ 


فقہا ے بہت سے مسائل میں عرف و رواج ھی کو مدار 
بنا کرحکم جاری کیا ہے ؛ چنانچھ وہ کہتے ہیں : 
ان یفتیٰ على عرف اهل فتویٰ اهل زمانه کے عرف کے 


زمانه و ان خالف زمان مطابق دیا جاۓ خواه وه 
المت-قدمين (م) متقدمین کے زمانهہ کے خلاف 
وت 


عرف ے اعتبار کیلئے ضروری ےکھ اس پر غالب ا کثریت 
کا عمل ہو ۔ غلبه کی صورت میں مفتی اور قاضی کو عرف کے 
خلات ری دی اور فيصل رتا جائز نہیں ۓ۔ 
انما تعتبر العادة اذا جب عادت بڑھ جاے اور 
اطیر رکا ق ادت (ھ( غااب آ حاے تو اس وقت 

اسکا اعتبار کیا جاے ۔ 

و( شرح سیر کبیرج , ص ١١۵‏ 
۲ ۔ مجموعه رسائل عابدین صض ۱١۱۵‏ 
ا 
م ۔ ردالمختار 
م ۔ الاشپاہ والنظائر ص م 


+7720 تس سن“ ۶ تم 


"1 


اطرار کے معنی فقہاعء ۓ يه بیان کئے ھیں۔ 

ان تكون العادة كية بمعنى انها لا تتخلف (ا) 
عادة ے ایسے كليه کی شکل اختیار کر لی ہو حسمیں تخلف نه 
ھوتا هو 

اور غليه يه معنی ھی ہبہ 

ان کون الاين ديك بہمصعنی الها لا تتخلف(م) 
ااکثر حالات و معاملات میں اسی کے مطابق عمل ھوتا ہو ۔ 


عرف کی دو قسمیں 

فقہا ے عرف کی دو قسمیں بیان کی ہیں ۔(م) عرف خاص 
کاروہاری طبقھ میں رائج هو ۔ عرف عام جو عمومی حیثیت سے 
رائج هو ؛ کسی خاص طبقه و علاقه کے ساتھ مخصوص نه ہو ۔ 


(,( عرف قرآن و سنت کے حکم کے خلاف نه هو که عرف 
پر عمل کی صورت میں قرآن و سنت کا ترک لازم 
آۓ ۔ اگر ایسی صورت ہو تو عرف پر عمل نه کیا 
جاے کا ؛ بلکھ قرآن و سنت ھی پر عمل ھوکا ۔ 
البته جو صورت عرف و رواج ھی پر مبنی هو تو عرف 
بدلنے سے حکم بھی بدل جاے گا ؛ لیکن اس وقت بھی عرف کی 
حیثیت نه هوک کہ وه قرآن و حدیث کے فیصله کو بدل دے 
بلکھ اس صورت میں یھ کہا جائیگا که سابق حکم عرف پر مبنی 
فو کے ای می ت تک ل ا کا و عرف 


“١‏ العرف 9 و الاد فی رالی ا لەقہاء از ا =“ حوالهء بال 


۳۹۱١ 


بای ہے ٴ مثلا رسولاللہ صلی الہ عليه وسلم ۓ بعض چیزوں کو 
وزنی (وزن سے بیچنے وا ی چیزیں) شمار کر کے اسکا حکم بیان 
فرمایا تھا*ٴ مگر اب وہ کیلی (ناپ سے بیچی جانۓ وا ی چیزیں) بن 
کی ہیں یا آپ نۓ کیل موی اوچدا سے :ان کا کم بان 
فرمایا تھا ٤‏ اور اب وہ وزنی بن گئی ہیں تو ان چیزوں میں عرف 
کی وجھ سے حکم کی تبدیلی ضروری ھوک ۔ 

(ہ) عرف قرآن و سنت کے عام حکم کے خلاف نھ هو ۔ اگ 
حکم کے کسی خاص جزو مس غالفت ہویق ہو تو 
ایسی صورت میں عام حکم ہے اس خاص کو عرف کیک 
بنا پر مستثنچل قرار دیں کے ٤‏ مش رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم ے ھر اس چیز کی خریدوفر وخت کو ناجائز 
قرار دیا ے ؛ جو پیچتے والے کے پاس موجود له هو“ 
لیکن موچی سے جو معاهده جوته تیار کر نے کا کیا 
جاتا ےہ اس میں جوتا موچی کے پاس موجود نہیں 
ھوتا ے ؛ بلکه بعد میں وہ تیار کر کے دیتا ے ؛ 
فقہاء ے عرف کی بنا پر اس صورت کو جائز قرار 
دیا ے ۔ 

(م) عرف اگر قیاسی حکم کے خلاف ہو تو قیاس چھوڑ کر 
عرف پر عمل کیا جا ےگ“ خواہ عرف‌خاص هو یاعام(,) 

(۔) جو احکام محض عرف پر مہنی عوں وہ عرف 0 
بدلنے سے بدل جائیں گے کیونکھ ان کی مدت عرف کی بقا 
تک ھی تھی 

اماموں کے اختلاق مسائل می بڑی حد تک عرف کو دخل 


۳۰٣۳ 


حگہ کا عرف کچھ تھا اور دوسری جگہ کچھ سے ۔ ان ءورتوں 
میں احکام کا اختلاف ناگزبر ہے “ ورانھ فقه کو اسلام کی بنیادی 
پالیسی کے ساتھ ہم آھنگ ثابت کرنا مشکل ہو جائیکا ۔ 
۱ ۱ 
مقرر کردہ شرطس 

عمومی حیثیت ہے ھر عرف و رواج کو قانونی حیثیت دیدینا 
قطعاً حائز نہیں ےے ؛ ورنہ قرآن و سنت کے حدود و قیود ک 
کوئی حیڈہت نھ باق رے گی۔ خالص دنیوی قانون نے بھی مطلقا 
رم و رواج کو ماخذ نہیں قراز دیا ے ٴ بلک اس کے حدود و 
قیود اور شرائط مقرر کی ہیں ۔ ان میں سے چند یھ ھیں : 


)) 


(r) 


(r) 


معقولیت ؛ رسم و رواج کا معتول هونا ضروری 2س 
اسی بٹا پر ٹانوٹی مقوله ے که ۶ رسم ید قابل 
ے ؛ بلک په اقتداء انصاف اور رفاہ عام کے ساتھ 
لوگوں کے حق میں انصاف ھوتا ےے ؛ اور عوام کو 
فائدہ پہنچتا ے یا نہیں 


واجبی راۓ ؛ رسم و رواج کو اپنے عقیدہ میں لوگ 
واجب اور ضروری «مجھتے هوں “ اگر حض فعل 
اختیاری جیسی حیثیت ھوگی تو اس کا اعتبار نہ ھوک 
رسمورواج کو قانون موضوعہ کے مطابق هونا چاھئے' 
یعنی پارلیمنٹ کے وضع کردہ قانون اور رسم میں 
موافقت هونا ضروری ے یا کم سے کم اس کے عالف 
اور مغائر نه هونا چاھئے ۔ 


TIF 


(م) مدت مدید ؛ زمانه دراز تک جاری رهنا ضروری ہے 
پہلے تو يه شرط تھی که رسم اتنی پرانی هو که ام 
کے قائم ھوے کا زمانھ لوگوں کو یاد نہ رھا هو ٴ 
ای حل مت ا گر سیت کا تھی ا 
رواج اور اس پر عوام کا عمل درآمد ثابت هو جانا 
کفایت کرتا ے ؛ لیکن رسم خاص کو مؤثر بناے 
کہ لئے اب بھی مدت اجراء کا ثابت کرنا ضروری 
قرار دیا جاتا ہے (مذکورہ مدتک قید کو کلیسائی قائوں 
ے روس قانوں سے لیا تھا) ۔ 
(ه) مطابقت قانون عام “ اگر رسم و رواج پرانا نه هو تو 
اس میں اور قانون عام میں مغایرت نہ ھونی چاھئے ۔ 
اس شرط کا تعلق رسوم جدید سے ے )١(‏ 
فقہا ےۓ غالباً عرف و رواج کے رائج ھوےۓ کی مدت کو 
زیادہ اھمیت نہیں دی ہے ؛ بلک جس چیز کو لوگوں میں رواج 
کی پوزیشن حاصل ہو جاۓ “ اس پر اس لفظ کا اطلاق ھوکا اور 
اس کے احکام جاری ھوں گے ۔ اس کیلۓے یھ ضروری نہیں ہے که 
وہ صحابہ کرام کے زمانه سے رائج ھو؟ بلکە بعد میں جب کبھی 
رواج ھوگ اسکا اعتبار کیا ,جائیگا “ حتول که جن منصوص احکام کی 
علت عرف و رواج هو ان میں هر زمانه میں یه علت جاری 
ھوگی اور عرف کے بدلنے سے احکام کی صورت بدلتی رعیگی محتقین 
فقہاء کا یہی مسلک ے جیسا کہ فقھ میں ے - 
الین لفرت انظاریٰ باه ل يحالف اتتش 
بل یوا فقه (م) (مذکورہ صورتوں میں) عرف طاری معتبر ھوک 
اسلۓ کہ وہ نص کا مخالف نہیں باکھ موافق ہے ۔ 
, -۔اصول قانون ج , ص ممم تا ھم مصنفه سرجان سامنڈ 
م ۔ ردالمحتارج م 


I 


اسی طرح ایک ملک یا ایک مقام کے عرف و رواج پر 
دوسرے ملک اور مقام والوں کو عمل کرنا ضروری نہیں سے ؟ 
ہبلکھ وھاں کے عرف و رواج کی مناسبت سے وھاں والوں کے لے 
دوسرے احکام ھوں کے ۔ 


عرف ورواج کی چند اور صورتیں 

عرف شرع اور عرف اھل زمانە میں جب تعارض (ٹکراؤ) 
هو تو عرف اھل زمانه کا اعتبار کیا جاے گا اور عرف شرع کا 
اعتبار نه کیا جاۓ گا فقہا ے یمین (قسم) کے باب میں 
بالخصوص اس تقدم کو زیادہ اھمیت دی ے ؛ مثلاًٌ کسی شخص 
ے قسم کھائی کہ فرش یا دری پر نھ بیٹھے کا ؛ لیکن اس کے بعد 
وہ زمین پر بیٹھا تو اس صورت میں وہ حانث (قسم توڑے والا) 
نھ قرار پاے گا' حالانکھ قرآن کریم (عرف شرع) میں زمین کو 
فرش کہا گیا ےے ؛الذی جعل لکمالارض فراشاً (بترہ) - 
اسی طرح کسی ے گوشت کھاے کی قسم کھائی ؛ لیکن مچھلی 
کھالی تو باوجود اس کے کہ قرآن حکیم (عرف شرع) میں مچھلی 
کر گرقت کیا کے “ها وا عه عا عر يا الل 
لیکن عرف کی وجه سے وہ حانث (قسم توڑۓ والا) قرار پاے کا ۔ 
فقہا ۓ اس قاعدہ کایھ سے چند مستٹنیات بھی بیان کی ہیں “ جن 
کی تفصیل فقه کی کتابوں میں مذ کور ے )١(‏ 


خلاصہ یھ کھ جو رواج او_ عادتیں لوگوں میں همیشھ سے 
رائچ هیں ان کو سمیٹ کر اسطرح بیان کیا جا سکتا ہے : 


)١(‏ اس کے جواز اور عدم جواز کے بارے میں شرعی 
دلیل موحود ے ۔ 


) ب‎ 101000 e DERHE SSAA 
a مد اچ‎ el _-— 


۱ - الاش اء والنظائر ص ے۹ 


۳۱۵ 


(ہ) شرعی دلیل تو موجود نہیں ے ؛ لیکن وہ عام طور 
پر وج ہے ۔ پہلی صورت کا حکم ظاھر ے که دیگر 
امور شرعیه کی طرح اسکے جواز و عدم جواز کا فیصله 
شرعی حکم ھی سے ھوکا؟' محض عادت اور رواج کی 
وجھ سے بری چیز اچھی نه قرار پاے کی '؛ ور نه 
اچھی چیز بری بنے 3ھ البته دوسری قسم میں یه 
گنجائش ے کہ حالات کے لحاظ س ےکبھی تو اس پر عمل 
درآمد باق رکھا جاتا ے ؛ اور کبھی ختم کر دیا 
جاتا ے ۔ فقہا نے اسک کئی شکلیں بیان کی ہیں 
جن یک تفصیل فقهہ کی کتابوں میں دیکھتی 

چاھئے () ۔ اجما ی طور پر فقه کی یھ تصریح کا 


سے 
مالم يشص عليه فهو جس پر شرعی دلیل موجود 
محمول على عادات نھ ہو اسکا فیصلھ لوگوں کی 
الناس لا نمادالة (ہ) عادت کے موافنق هوک که 
اسکے ذریعھ رھنمائی هون 
جے ۔ 


(عرف و عادت کے بعض پہلوؤں کی تفصیل فقہی اصول 
وکلیات کے ذیل میں ملیی) - 
)١‏ ملک قانون 
ملی قانون سے استفادہ 
فقھ اسلامی کا بارھواں ماخذ ‏ مل قانون ' ے ۔ 
قرآن و سنت سے اس کے پوت کی دلیل وهی آیتیں اور حدیڈیں 


——_—_ کت رزتٹ  .‏ سس ٣.‏ 
ویک ینم سم سس شسعحتی س رد 
ام ےس یی یی ت ی تپ ی وو ی 


| الموافقات وغيره 
غ ۔ هدایه باب الر باء 


۳1۹ 


بن سکتی ہیں جو عرف و رواج کے باب میں مذکور ہو چکی ہیں - 
دعوت ال ہی کے اهم مقاصد میں یاس ھم بالمعروف (رسول 
معروف کا حکم دیتا ے) کا ذکر ہے اور معروف کے عموم میں 
وه ملی قانون بھی داخل ھں “ جو اسلامی اصول کے موافق هول 
اور شرع اور عقل کے خلاف نھ ھوں ۔ 

است مسلمهةه کے مشن “' میں اس بالمعروف اور نہی 
عن المنکر کو س کزی حیثیت حاصل ے : 


2ھ وم ٠ Gr QR‏ ر4 تم تمام امتوں مس بہتر امت 
سے هو جو لوگوں کی اصلاح و 
۵ عسوڑزبرہظہ 7 (ء : 
لالسناس نامرون ا کے ئے ظہور میں 
و 1 آئی ے ؛ تم معروف کا حکم 
A2‏ شش عر م ۸ LRA‏ 7 
بالمء روف وتنٹھسوں ڈینے والے اور منکر ت 
ے7 ۳ 
O‏ و کت و رو کنے والے اور اللہ پر سچا 
عغنالمنکرو تومتون ایمان رکھنے والے ہو ۔ 
6 ص‫ ۔ 
1 
باللھ ٢٠‏ ۔ 


ر “ل٠‏ 


اس بنا پر یھ است جہاں جہاں گئی وہاں کے اچھے رسوم 3 
قوانین (معروف) کی حوصلہ افزائی کی ؛ ان سب کے بارے میں یه 
کہنا کہ وہ ماقبل کی شریعت کے بقایا تھے اور معاشرتی فلاح و 
بہبود کے لحاظ ہے وہاں کے باشندوں ےۓ کوئی قانون وضع ھی 
ته کیا تھا“ محض غلط اندیشی اور قومی و جماعتی زندی سے 
رسو ل الله صلی الله عله وسلم ے عرب 3 بعص 
پراۓ قوانین کو قبول کیا 

ابتدا میں خود رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے بہت ہے ان 
قوانین کو معمولی ترسم و اصلاح کے بعد قبول فرمایا “ جو عرب 


۳٣۰ 


میں رائج تھے “ خواہ انکا تعلق ماقبل کی کسی شریعت ہے تھا یا 
نه تھا ؛ اور بعد میں یہی قوانین فقه اسلامی کا جز قرار ہا گئے 
لیکن اس قبولیت کے ھر مہحاہ میں معاشرہ کی حالت اور عوامی 
شعور کا ٹھیک ٹھیک اندازہ لگا لیا گیا اور جنکو قبول کیا گیا ان 
کو اس طرح اسلام کے قالب میں ڈھالا گیا که وہ شریعت اسلامیه 
میں بالکل فٹ ھوگئے ۔ چنانچہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے 
عہد میں عرب میں درج ذیل قسم کے قوانین موجود تھے : 


([) عدفی سے ذغوئ: کے وت کے لے گواہطاتِ کے 
جاے تھے ؛ اگر گواہ نه ھوےۓ اور مدعا عليه انکر 
کرتا تو مدعا عليه کو قسم دی جاتی تھی ۔ 

فقه کا مسلمه اصول بھی یہیے ''الہینۂة علىالمدعى 

والَوسسرتن عليل سن اي 7 (گواہ مدعی کے ذمه ھیں اور 
قسم انکار کرے والے کے ذہے ہے) - 

(ہ) نکاح کے کئی طریقے رائج تھے “ غلط طریقوں کو 
موقوف کر کے ان کی جگه صحیح طریقه کو قائم 
رکھا گیا - 

(م) تملیک جائداد کی مختلف صورتیں رائج تھیں؟ بیع“ هبه 
رهن “ اجارہ وغیرہ“ ان کو قائم رکھا گیا او ان سب 
کے احکام فقه میں موحود ھی - 

(م) بیع (خرید و فروخت) کی مختلف شکلیں رائج تھیں ' 
بیع صرف ' بیع سلم “ سابحه ؛ توليه وغیرہ ؛ ان 
میں نزاع اور فسادکی صورتوں کو باطل قرار دے کر 
صحیح صورتوں کو رواج دیا گیا ۔ فقه میں هر ایک 
کے احکام موجود ہیں ۔ 


1۸A 


(ھ) زمین کو اجارہ یا بٹائی (مزارعت) پر دینے کا رواج 
تھا 
(ہ) وصیت کا دستور تھا - 
0ا مات 2 ید اور این کے نان شاف 
صورتیں رائج تھیں وغیرہ (ر) ۔ 
غرض رائج شدہ قوانین میں جو بھی اسلامی اصول کے موافق 
تھے یا بروۓ کار لاۓ میں معاون بنتے تھے ؛ ان سب کو 
رق فا سیا قر لق ا سا شاو کر جن 
کچھ خامی تھی ان می ترمیم و اصلاح کر کے انہیں موافق 


بنایا تھا ۔ 
صحابہ کرام کا مختلف ماکوں کہ قوانین سے 
استمفادہ 


رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے بعد صحابه کرام وغیرہ کو 
جن ملکوں اور قوموں سے سابقه پڑا انہوں نۓ بھی ان کے اچھے 
قوانین کو قبول کیا اور بعد میں وہ سب فقهہ اسلامی کا جزء بنے؟ 
اس کی چند صورتیں تھیں ۔ 


(ك) صحابهٴ کرام تجارت کے لئے ملک شام ؟ مصر؟ 
حبشه “ عراق ؛ یمن وغیرە جایا کرے تھے ۔ شام و 
مصر میں رومی قانون اور عراق میں ایرانی قانون سے 
انہیں سابقه پڑتا تھا۔ یمن میں بھی یہودیوں“ رومیوں 
اور ایرائیوں کے اثرات تھے - اسکے علاوہ حضرت 
عثمانرض کے زمانہ میں ھی اسلامی فتوحات کا سلسلہ 


ےت 


ہش ہر ہش سا 


۽ - ملاجظه هو حجه ارت البالغهہ وغیزہ ۱ 


۳۱1۹ 


مغربی چین سے اندلس کے کچھ حصهہ تک gir}‏ يا 
تھا ۔ اس وسیع علاقهہ میں کئی مستقل تمدن پہلے سے 
موجود تھے اور رومی قوانین بھی رائج تھے _ 

0ن یہ شاک ی اتی کے ۶ ماس ض1 
ھر شے کی حفاظت اور معاملات کے تصفيه اور ساسم 
کی ادائیگی میں حتی الامکان ملک و مذھب کے قوانین 
کا لحاظ کیا جاتا تھا ۔ 


واق راھ لها فی ھا علی ملکوں کے باشدرۓے اپنے اپنے 
سلدکھم وشرائھم () مداهب اور قوانین پر باق 
رکھے گئے تھے - 


)م) ان کو نکاح ''میراث اور دیگر معاملات وغیرہ مس 
مذھبی و قومی پوری آزادی حاصل تھی - 


فھم احرار فی شهاداته-م وه اپنی شہادت ؛ نکاح ؛ 

و منا کحا تحم و ورائت وغیرہ کے تمام قوانین 

مسواریئشہم و جمہع میں آزاد تھے (اہنے 

احکاسھم (م) قوائین کے سطابق عمل کرے 
تھے ) 


(م) ایک عرصہ تک مفتوحه ممالک کے دفاتر کی زبان بھی 
ملکی برقرار رکھی گئی تھی ۔ چنانچه عراق کا دفتر 
فارسی میں ' شام کا دفتر رومی میں اور مصر کا دفتر 
قبطی میں تھا عبدالملک کے زمانھ میں عربی زبان 
دفتری زبان قرار پائی تھی 

, - کتاب‌الاموال ص۱ 
۽ ۔ ایضا 


مستت وی یت سے و ےس سے سے سی مھدم وو سم سوہ 


PY ° 


(ھ) معاھدین اور دوسری اقلیتوں کے ساتھ مسامانوں کے 
تعلقات نہایت خوشگوار تھے اور اسلامی حکومت 
میں انہیں پورے حقوق و مراعات حاصل تھے ؛ نیز 
باهمی اخد و استفادہ کا سلسله جاری تھا - 


قوانین باقی رکھے 
)+( عراق؛ شام“ مصر کی فتح کے بعد حضرت عمررضف ے 
بہت حد تک رومی' یونانی اور ایرانی قانون لکان و 
مالگذاری کو باق رکھا تھا“ البته ظلم و زیادق کی 


صورتوں اور کاشتکاروں کے ساتھ سختگیری کے قوانین 
کی اصلاح و ترمیم کر دی گئی تھی )١(‏ ۔ 


(ہ) چنگی وغیرہ کے لئے یھ قانون تھا کہ بیروی ممالک 
کے تاجروں کے ساتھ ویسا ھی معامله کیا جاے جیسا 
وہ مسلمان تاجروں کے ساتھ اپنے ملک کے قانون کے 
مطابق کرے ہیں ؛ غرض ان طریقوں سے بعض ملک 
قانون فقه اسلامی کا جزء قرار پاے تھے - 

فقه کی بنیاد کسی غبر ملکی فانون پر نہیں ے 
اسی طرح عام قاعدہ 8 مطابق مسلمانوں 0 
دوسری قوموں اور ملکوں کے بعض اچھے قوائین اور دستور 
کو قبول کرے میں دریغ نہیں کیا کہ مختلف قوموں 
اور ملکوں میں اس قسم کا جزئی اخدو استفادہ بالکل فطری اور 
زرعی نظام 


۳۱ 


ناگزیر ہے ۔ اسلام ے بھی اس ی اجازت دی ے ۶ آنحضرت 
صلى اللہ عارھ وسلم کا ارشاد ہے : 


الککمًاا۔حکمة ضالة اچھی اور عمدہ بات مومن کا 

المومن مفحیت وجدھا کو 8 0ب ا2 

ا ا 
مستحقی ھے رت 


کھ اسلامی فقه غمر ملکی قانون سے تمامتر یا اکثر ماخوذ ے ؛ 
جیسا که بعض متعصب مستشرقین لکھتے ھیں ذه وہ رومی قانون 
سے ہیما خوذ ے اور بعض تو اس کو رومی قانون ھی کک 
دوسری شکل بتاے ھیں ؛ لیکن اٹکے پاس ظن و قیاس کے علاوہ 
اس کا کوئی ثبوت نہیں ے “ زیادہ سے زیادہ اس کے ثبوت میں یه 
چند مثالیں دیجاتی ہیں ۔ 


(ك) فقه کا يه قانونی كليه ”'الہینة علالمدعی 
والیمین على من انکر“ رومی قانون میں 
بھی ے ۔ 

(ہ) معاملات و مالیات کے بعض احکام میں مشابہت ے ۔ 

(+) بعض علمی اصطلاحات “ مثلا فقه اور فقیةہ کے هم معنی 
الفاظ رومیوں میں مستعمل تھے ۔ 

[م) اسلامی فتوحات کے وقت شام میں رومی قائون کے بعض 
مدارس قیصریه وغیرہ قائم تھے ۔ 

(ھ) بعض ایسےادارے اور محکے تھے جن میں قانون روما 
کے مطابق قوانین نافذ تھے ۔ 


۳٣٣ 


ظاھر ے کہ فقھ کے پورے دفتر میں چند مثالیں یا کسی 
قانون میں جزوی مشابہت اور قیاسات اسلامی فقه کے روس 
قانون ہے ماخوذ هوۓ کا قرار واقعی ثبوت نہیں بن سکتے ہیں ۔ 
یھ اور بات ے کھ دوسرے قوانین کی طرح فقه میں رومی قانون 
سے تھی رزوی اناده گیا گیا غو( 


فمهٴ اسلامی کے ماخذ پر عمومی تبصرہ 


ساخذ کی مذکورہ تفصیل کے بعد مناسب ہے که علامه 
شاطبی رح کی درج ذیل عبارت ذ کر کر دی جاۓ تا که اسلام کے 
فکری و عملىی نظام ات ا 
میں سمهو لت شو ۔ وہ کہتے ہیں ؟: 
الا دلة انشرعیة ضربان شرعی دلیلین (ماخد) اصل دو 
احدھما مابرجع لال تسم کی ہیں (ر) وہ جنکا تعلق 
النقل المحض و ال٭۔ابی محض نقل سے ے (م) وہ 
مایرجع ا یالرای اض حنکا تعاق ”۶ راے “' سے ے۔ 
فاما انصاب الا ول فا پہلی قسم کی بنیاد کتاب و 
لکتاب والسنۂة واماالثانی سنت ھی اور دوسری سم 
فاالقیاس والا استدلال بنیاد قیاس و استدلال ہیں 
Es‏ الادلة الشرعية لیکن اصل دلیلین صرف کتاب 
ى اصلہا محصورة و سنت هیں “ قیاس و استدلال 
قالضرب الاول لا نالم صرف اس بناء پر دلیل نہیں 
بالعقل وانما اٹئہتشناہ ثابت ھوے ھی بلکھ اس بناءع 
۔اس موضوع پر ڈاکٹر حعیدالقہ وغیرہ ے فاضلانه مقالات لکھے میں 
ان کا مطالعه زیادہ مفید ھوکا ۔ 


رہش 


بالاول ا ذسنة قشساست پر ھی که وہ دونوں کتاب 


ادلےة صجصحةهة الاعۃ۔ماد و سنت ہے تا بت شھیں ۔ ان پر 
عليه (,) اعتماد کرے کی یہی وجه 
ےب 


اس تصریح سے یھ بات بھی واضح ہو جاتی عے کہ اسلامی 
قوانین میں بنیادی اور س کزی حیثیت ‏ نقل ““ کو حاصل ےھ 
کی دخل اندازی 2 حدود و قیود وغیرہ میں قل ھی کا فی فيصله 
آخری قرار دیا جاتا ے ۔ 

بخلاف (لا مذھبی دور میں) دنیوی قانون کے کہ اسمیں 
ریاده عقل پر دار و مدار ھوتا ے نقل (مذھب) کا جس حد تک 
بھی نام لیا جاتا ے وہ سیاسةٗ ھوتا ے نه که حقيقة بلکه اس 
CAS‏ کرس و A‏ 


(۳( فشہی اصول و کلیات 
ققةه کے اسلامی ماخذ سے چونکه فقہی اصول و کلیات کا 
زی فلق وا بن ہیں سوہ گان اق یجان میں 
جن سے فقہا ے اسلام کے اصولوں کے پیش نظر احکام کی جمع و 
تدو ین میں کاق مدد لی ے ۔ 
مشقت سہولت لئ رھ 
لای ے - 


Tre 


اس کی بنیاد قرآن حکیم کی درج ذیل آیتیں هیں : 


و 94 2۶۱ 3 ین حر ر کی تا “ 
چاھتا ے اور دشواری نہیں 


وو 9 ےو ہے ۱ 
الہ چاھتا ےہ که (ییجا 


»2 ہے ا j‏ ہ AI#4z‏ 


یہریداللہ ان 5 2 کک ختیوں کے بجاۓ) تضانے 
ر 8 ص ھا 6 
۲ واقعه په ےہ که انسان 
(النساع) کمزور پیدا کیا گیا ے ۔ 
ےی ےہ رہ ور م 2 7 7 
لا بات تسا إلا ال کسی کو اس کی وسعت 
_4+ہ۔1 سے زیادہ ٦‏ لیف نہیں دیتا - 


مقصد بیان کیا گیا ھے : 
م ر م و ص“ وھ مھ ےہرم اہ ۱ 
تھے ارم س نے 
RN‏ نجات دلائیگا جسکے نیچے وہ 

والاشلالالتی كانت ع لهم دیے ھوں کے ؛ ان پھندوں 
(الاعراف). سے نکالیکا سرک یی گرفتار 
ھونکے ۔ 

یھ بوجھ اور پھندے دین میں غلو اور تقشف کی وجه سے 
پیدا ھوے یں اور دل و دماغ کو مقید و جامد بنا دیتے ہیں 
جس سے زندک کی راھیں مسدود ہو جاتی ہهیں “ اور انسان سمٹ 
سمٹا کر چار دیواری میں محدود هو جاتا ے ۔ جیسا که ذیل کی 
حدیث میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسام ے دین و شریعت ک 


نفسیّات بیان کر ے ھوے فرمایا : 


ك۳۵ 


ان‌الدین يسر ولن يشا دين آسان ے لیکن جو شخص 
والدیسن احصد الا غسلہبه (,) دین میں مبالغه کرتا ھے اس 
پر وہ غالب آ جاتا ے ۔ 

ایک اور موقع پر آپ ۓ اعتدال و میانه روی کو نبوت کا 
جزو فرمايا : 
الاقتصاد جزء سن خمس میانهە روی (تمام حالتوں اور 
وعشرین جسزاسن النبوة(م) تمام کاموں میں) نبوت کا 

پچیسواں جزع ےہ ۔ 

زیر بحث مشقت کی تفصیل 

یه واضح کر دینا ضروری ے که فقہاء ۓ نه هر مشقت کو 
زیر بحث مشقت مس شمار کیا ے ؛ اور نه تخفیف و سہولت کو 
اس قدر عام کیا ے کہ انسان جب چاےے اس کی راھیں نکال لے 
بلک ھر ایک کے لئے فقہ میں اصول و ضوابط مقرر اور حدود قیود 
مین فدہ لی کت لا ھی 8دا یی ےک اس امل من 
انسان آزاد نه چھوڑا جاے ؛ ورنه دین سہل پسند اور ناعاقبت 
'ندیش لوگوں کے ھاتھوں میں کھلونا بن کر رہ جائیکا ۔ 

شریعت کا مقصد ے کہ انسانوں کی زندک صاف ستھری 
گذرے ٴ ان میں خیالات و جذبات پر قابو پاۓ کی صلاحیت اور 
ذاتی اغراض و مفاد اور نفسانی خواهشات کو دباےۓ کی همت و 
طاقت پیدا هو ۔ 


ظاھر ے کہ زندگی میں یه جوھر اسی وقت نمودار هو سکتا 
ے جب انسان کی حیوانی جبلت پر اخلاق پابندیاں اور حد بندیاں 


١‏ - بخاری و مشکواة ہابالقص فی العمل 
ات ابو داؤد و مت ٥‏ با پ ا(لحدر والتائی فی الامور 


۲ 


عاید ھوں › اور ترک و اختیار کے اخلاق و ٹاتونی ضابطے مقررا 
ھوں ؛ اسکے بغیر نه انسائی زندی بن سکتی ‏ ' اور نه صالح 
معاشرہ وجود میں آ سکتا ھے ۔ 


یھ کیسے ممکن ہے که خواھشات کو قابو میں رکھنے 
کے لئے احکام و قوائین مقرر کئے جائیں اور ان میں انسان کو 
معموی تکلیف و مشقت بھی نه برداشت کرنی پڑے ؛ نیز صالح 
معاشرہ کو بروے کارلاے کے لئے خاردار جھاڑیوں ہے گذرنا نه پڑے' 
اور جذبات و خواهشات یک حد بندی ہیں هر جگه تخفیف و 
سہولت هو ۔ 

جہانتک نفس۔مشقت کا تعلق کے انسان کی زندگ کا کوئی 
شعبہ بھی اس سے خا ی نہیں ھے ؛ حتول که کھانا پینا وغیرہ 
زندگی کے معمولات میں بھی مشقت ے ' اسی بناء پر فقہاء 


کہتے ھیں : 


فاحدوالالانسان كيا كلفة اس دنیا میں انسان کی ساری 
ی ھدمالسداری اکاه و شسربهھ حالتیں مشقت وا ی ھی حتیٰ 
وسائر تصرفاته ولکن که کھانا پیٹا اور دوسرے 
جعل له قدرة علیھا تمام کام مشقت سے خالی نہیں 
بحیث تکون تلکف ہس ؛ مگر الہ تعالیٰ ہے 
التصر فات تحت قهره انسان کو ایسی قدرت و 
لا اںیکون ھوقهپر طاقتٹ دی ہے که وه انا 
التصرفات )١(‏ ۳ مشقتوں پر حاوی سے نہ یه 

۱ کھ مشقتیں انسان پر حاوی 

ھی ۔ 


7ھ سس ۱ 


و الموافقات للشاطہی ج ۽ س ۱٢۳‏ 


ےس 


ایسی حالت میں شرعی احکام و قوانین کی پابندی میں بالکایہ 
سشقت کی لفی کیونکر ممکن ےے؛ اور ھر معمولی تکلیف میں تخفیف 
و سہولت کا مطالبه کیسے جائز ھوکا ۔ ۱ 


متهت و تکلیف سے دنیا کا کوئی کام خا ی نہیں 
هو تا څے 


تکلیف و مشقت کی جتنی مقدار دنیوی جد و جہد وخ ساس له 
میں انسان کو برداشت کرنی پڑتی ے ؛ زندگ کے قیام و بقا کے 
لئے آس کے بغیر چارہ نہیں ھے ؛ بلکهە ایک مخصوصی مقدار صحت 
و توانائی برقرار ر کھنے کے لئے بھی ضروری ے ۔ 


چنانچھ جن لوگوں کا کام جسمانی مشقت کا نہیں ے ؛ وہ بھی 
اپنی صحت کی بقا کے لئے تھوڑی سی مشقت برداشت کرے پر 
مجبور ھوے ہیں ؛ ورنه صحت برباد ہو جاے ۔ اسطرح مشقت کا 
ایک معتدبهہ حصه زندگی کا ایسا لازمی جز ے که اس ہے کسی 
صورت میں بھی مفر نہیں ے ' اور ایک حصه ایسا ے کہ زندگ 
کی جد و جہد اور کاروبار میں اس کے بغیر چارہ نہیں ے ۔ ان 
دونوں قسموں کو مشقت کے بجاۓ '' محنت ““ کہنا زیادہ مناسب 
ے ۶ اور فقہا کی اصطلاح میں اس کو عادت وا یل مشقت کہا 
جاتا ےے ۔ شریعت میں بڑی حد تک ان دونوں میں رخصت اور 
سہولت نہیں ے ' لیکن جو مشقت ایسی نہیں ھے کہ اس کو 
عادت میں داخل کیا جا سکے ؛ یا اس کی مقدار اتنی زیادہ ے که 
قیام و بقا میں مفید ھوےۓے کے بجاۓ مضر ثابت ہوق هو ٴ اس میں 
البتھ تخفیف و سہولت کی راہیں نکالی جائیں - فقہا اس کو غیر 
عادت والىی یا خارج از عادت مشقت سے تعبیر کرے ہیں ۔ فقھ کی 
کتابوں میں اسکی یھ پہچان بیان کی گئی ہے ۔ 


زیر بحث مشقت کی پہچان 


ان کانالعمسل ی۔ودی 
ل الى الانقطاع 
عنه او عن بعضه وا ی 
وقوع خلل ق صاحبه 
فى نفسه او ماله اوحال 
ن اة 39 
9+700 اا 
و انلم یکن فیهاشئی 
م ذلک یالغال۔ب 
فلا يعده قالعادة 
مشقة (م) 


یعنی جو شرعی احکام اشخاص کے لحاظ ہے 


ارس 


اس کام کی نوعیت ایسی ہو 
کہ اس پر دائمی عمل سے 
جانی و ما ی نقصان هوتا هو 
اسکے کراے والے ک 
حالت میں تغیر واقع ھوتا هو 
جس ہے لازمی طور سے کام 
چھوڑۓ یا اس میں تخفیف 
کرے پر مجبور هونا پڑے 
تو اس قسم ک مشقت عادت 
وا ی مشقت ہے خارج سمجھی 
جاے کی اور جو ایسی نه 
هوک وہ عادت ہے خارج نه 
هوک (بلکھ محنت میں شمار 
هموگق) - 
ایسے ہوں کے 


جن پر ھمیشہ عمل کرےۓ ہے جانی و مال نقصان ہو یا انسان ک 
حالت دن بدن غیر هوتی جانی ہو تو اس قسم کی مشقت تخفیف و 


اور حو احکام ایسے نھ ھوں گے وہ نھ 


رش“ کے ذیل می آئیں کے اور نه ان مس تخفیف و سو لت کک 


کت 


مشقت کی قسمیں 


فقہا ے اصولی حیثیت سے مشقت کی دو قسمیں بیان کی ہیں : 


, - الموافقات ج ۽ ص ٢٣٣٣‏ 


r۹ 


)١(‏ واقعی مشقت ۔ شارع ے رخصت و سہولت کے اسباب 
بیان کے ہیں انہیں سامنے رکھکر تخفیف کی صورت 
نکالی جاۓ ۔ وہ اسباب یه ھی : 
(م) سفر (م) سرض (م) اکراہ (جبرو زبردستی) (م) نسیان 
(ھ) جہل (لا علمی) (ہ) عسر (مشکل اور دشواری میں پڑ جانا) 
(ے) عمومالبلویٰ (عام طور پر لوگوں کا مبتلا هونا) (۸) نقص 
(قدرتی طور پر کمی) (و) جنون (. م) بیہوشی (,) نیند )(٣(‏ . 
کمسنی وغیرہ ؛“ (تفصیلی بحث مستقل باب کے ضمن میں 
اوت 


واقعی مشقت کی مثال وہ سس یض ے جس ے روزه رکھکر 
ابھی نہیں دیکھا کہ وہ سض کی وجہ ہے روزہ نھ رکھ سکے کا ؟ 
لیکن تجربہ اور مستند حکیم کی راۓ پر اس کو یقین ہے که 
روزہ رکھنے میں انان ہشیت O‏ ہہے۔ کے چونکه 
ص یض کے لئے شریعت میں رخصت موجود ھ اس لئے ایسے 
سی ض کو روزہ نه رکھنے کی اجازت دیجاۓ کی“ گو اس نۓ اس کا 
حاليه تجربہ نہیں کیا ے ۔ 

فقہاء ے تخفیف و سہولت کے معام'ه می بڑی احتیاط سے 
کام لیا ے ؛ اور حتی‌الامکان اس ہے گری زکیا ے “ چنانچھ مذکورہ 
صورت میں بھی ان کے نزدیک اصل شکل یھ ے “که پہلے صیض 
کو روزہ رکھکر دیکھنا چاھۓ “اگر ناقابل برداشت ہو تو اس 
وقت رخصت پر عمل کرنا چاھئے ؛ لیکن اگر کسی ے ایسا نہیں 
کیا بلک گذشتہ تجربہ ھی کو کاق سمجھا تو علت (رض) ہاےۓے 
جاۓ کی وجھ ہے اجازت دیدیجاۓ گی ۔ 

وہمی مشقت یہ ھے کہ شارع ہے جن اسباب اور علتوں کا 
اعتبار کر کے رخصت اور سہولت کی اجازت دی ے وه عادة تو 


r. 


موجود ھوں لیکن تی الحال نھ پائی جا رھی هول تو ایسی صورت 
میں انکا اعتبار نه ھوک“ اور نه ان کی وجھ ہے رخصت اور 
سہولت کی اجازت ھوک ؛ ملا ایک شخص کو باری ہے (ناغه 
کرکے) ضار آتا ےھ ۔ باری کے دن اس وقت تک رخصت کا 
مستحق نه هوکا جب تک بخار شروع نھ هو حاے ۔ اسی طرح 
عورتوں کے مخصوص دنوں کی جب تک ابتدا نه هو جاے وہ 
+ رخصت کی مستحق نھ قرار پائس کی ۔ غرض اس قسم کی صورتوں میں 
عادة علت کا موجود هونا کاق نہیں سے ؛ باکہ اس کا وقوع 
ضروری ے ٴ کیونکه بسا اوقات عادت کے خلاف ھوتا رھتا سے › 
اور عادت بدلتی رھتی ے ۔ اگر اس یکو مدار بنا لیا جاۓ تو احکام 
میں نظم و ضبط نھ قائم رہ سکے گا جو شریعت کی جان ے ۔ 
مشقت کے درجه اور مرتبه 


فقھاء ہے مشقت کے درجھ اور مرتبھ بھی مقرر کے ہیں ؟ 
جن کی بنا پر وہ رخصت اور سہولت کا فیصله کرتے ھی ۔ متلا ۰ 
اونچا درجهھ یه ےہ که کسی حکم پر عمل کر نے ہے 
انسان کو اتنی مشقت برداشت کرنی پڑے کھ اس ہے 
جان یا کسی عضو کو نقصان پہنچے “ یا اس کے 
ان منافع کے زائل ہھوےۓ کا اندیشہ ہو جن کے لئے 

عضو کیساخت هوی ے ۔ 

(ہ) ادنیل درجه یھ ے کہ حکم پر عمل کرے ہے معمولی 
اور ھل پھلکی تکلیف ہو “ سر یا کسی عضو میں 
معمولی درد کا اندیشهہ هو “ یا مزاج پر ھلکے قسم کے 
اثر کا خوف ہو۔ ْ 

ر (م) ا یہ ھے کھ حکم پر عمل کرے سے اتتی 
قت رداغت کی کے مر ان ذرترت کے دران 


۳۳١ 


هو ؛ مثا مرض کی حالت میں روزہ ر کھئے سے مرض 
بڑھ جاے یا دیر میں اچھے ھونیکا اندیشہ هو ۔ 


ان تینوں درجوں میں اونچے اور درمیانی درجهەہ ی حالت 
رخصت اور سہولت پیدا کرتی ے ۔ ادنیل درجھ میں رخصت ک 
گنجائش نہیں ے ؛ کیونکھ اس قسم کی چیزیں معمولات میں 
معمولی تبدیلی ہے پیدا وی اور دور ھهوتی رھتی ہیں “اوران سے 
جس قسم کی خفیف مضرت پیدا ھوتی ے ٤‏ اس کو روکنے سے 
زیادہ بہتر اس مصلحت کا حاصل کرنا ے جو حکم پر عمل کرے 
ہے حاصل ھہویق ے (ر) × 


مشهت 3 استعمال میں حل بندیاں اور پابندیاں 


ا کے اال اورا رة رک اور 
سہولت کی اجازت میں حد بندیاں قائم کی ہیں اور پابندیاں لکائی 
ھی تا که حیله جو اور آزاد طبیعتیں ہے محل یا ضرورت ہے زیادہ 
اس کا استعمال نه کر سکیں ؛ مثلً 
() جس حکم کے بارے میں شارع یک طرف سے صراحت 
موجود ھوک اس میں مشقت کا مذکورہ اصول نه چل' 
سکے کا ؛ اور جہاں یه صراحت نه ھوک اور واقعی 
ضرورت بھی هوک تو صرف ضرورت کی حد تک اس 
اصول سے کام لیا جاۓ گا ۔ ) 


الشقة والحرج انما مشقت اور حرج کا وھیں' 
یعتبر ف سوضع لا نص اعتبار کیا جائیگا جہہاں شارع 
فیھ اسامعالص بخلافه کی طرف ہے صراحت نه ھوک 
فلا (م) اور جہاں صراحت مشقت کے 


|“ الاشباء و انظائر ص ۵٦‏ 


rrr 


فيه امامع التنص کی طرف سے صراحت له هوق 
بخلافه فلا عه اور جہاں صراحت مشقت کے 
تقاضا کے خلاف موجود ھوک 
وھاں اعتبار نھ ھوگ ہے 
دراصل احکام و قوائین کے وضع کرے میں اسلام کا یه نقطه 
نظر رھا ےے کہ وہ ایسے ھوں کہ انکے ذریعه منافع کا حصول اور 
مضرت کا دفعيه هوتا رےے ۔ اس نقطۂ نظر کی رعایت جس 
باریک بینی اور دقیقه رسی کیساتھ عالم‌الغیب‌والشہادة کیجانب 
سے ھو سکتی ےہ ظاھر ھے کہ عام مادی نظریں اسکا تصور بھی 
نہیں کر سکتے ہیں - بسا اوقات بادی‌النظر می ایک چیز انسان 
کی انفرادی ؛“ معاشرتی یا تمدنی زندگ کے لئے نہایت مفید اور 
کارآمد معلوم ہوتیق ے “ لیکن گہرائی میں نتائج کے لحاظ سے 
اسمیں ایسی مضرتیں پنہاں ھوتی ہیں کہ هم ان کا تصور بھی 
نہیں کر سکتی ہیں - اسی طرح بظاھر ایک چیز ضرر رساں اور 
یکار معلوم ہوتی ے لیکں درحقیقت اس میں بہت ہے مصالح و 
مفاد پنہاں ھوے ہیں جن کا ھم ادراک نہیں کر سکتے ہیں - 
قرآن حکیم کی درج ذیل آیت میں اسی اصول کی طرف 
اشارہ ے : 

0 اک مرک یں سو ود یئ گیا 
7 : کے ے اور وہ تمہیسں ناگوار ہے 
کے ات سی لیکن بہت ممکن ہے که تم 
RE‏ ھا میم ایک بات کو ناگوار سمجھتے 


ان ت هوا شيا و هو ۱ 
L‏ ري ؤوؿق 7 2 ] A2‏ ھو اور وہ تمہارے حق می 
خوسر و عسی ان 
3 س 2= N‏ ۰- 1 ۶ ہے 
اھ 


حطس سے سوہ مسر یم ت دا 


١‏ حوال بالا گی ے۵ 


rear a mm en‏ ےہ es neee‏ .سے دوہ سو 


rr 


gg‏ درم ے Icar‏ 214 بہٹر هو اور بہت منکن ے 
تے سکم والله یعلم ق ضر اکٹ بات 7 ۱ 

و و ۰ بات 3 ہیں 'چھی 
انتم لاتملمون (بترة) لگتی هو اور وہ تمہارے حق 


میس بری هو ؛ اور الله حانتا 

ےے اور تم نہیں جانتے هھو۔ 

بظاھرجنگوخونر یزی بری چیز ہے“ اس میں خوداپنی ھلاکت 

کا بھی خوف ہے “ لیکن بعض حالات میں ناگزیر ہو جاتی هے کہ 

اس کے بغیر نه زندگی قائم ره سکتی اور نه شر کا ازاله هو سکتا 

ےی یں میں کر تام کے ہے ہوں جک ضرورق مو 
جاتی ہے ۔ 


حقیقت یہ ے کہ انسان کی معاشرتی اور سماجی زندگیق کے 
باریک تاروں کو سمجھنا اور پھر اسی روشنی میں راہ عمل 
متعین کرنا آسان کام نہیں ے ‏ اگر ایسا ھی آسان ھوتا تو جس 
طرح عالمی تصرفات کو انسان کے حیطۂ اقتدار میں دیدیا گیا ہے؟ 
اسی طرح اس کو بھی دیدیا جاتا ؛ اس کے لئے نه ھدایت الیہی کے 
تسلسل کی ضرورت هوی اور نھ دین کے تکمیل کی ۔ اس غرض سے 
مسقت 0 انتختال اور اس 3 ذریعه رحصت و سہولت یف 
اجازت میں بھی بڑی احتیاط اور لکتہ سنجی کی ضرورت ے - نا ھر 
شخص یھ کام کر سکے گا اور نھ اس بارے میں ھر ایک کا فیصله 


قابل اعتبار ھوگا ۔ 
مشقت میں جذباتی و نفسانی چیزوں کا هر جگھ 
اعثبار نه ھوگا 


(م) مشقت میں نفسانی خواہشات اور جذباتی میلانات کا 
بڑی حد تک اعتبار نه هوک “ کیونکه شریعت کا 


باریس 
مقصد ے کہ انسان خواھشات کا تابع له بتر ؛ بلکه 
بیشمار تصریحات اسک تائید می موجود ھی ۔ 


قرآن حکیم میں خواهشات کے اتباع برا اس طرح بہاں 


ہوئی ہے : 

ط حر ص١‏ ص ےی ز7 سر رو مہ 7 سے 
افرایت من‌اتخدالهه گا ویو اھ تھی کو 
: دیکھا جس نۓ اپنی خواھشات 
هواه (الجائیه) کو معبود بنا رکھا ے - 


ایک اور موقع پر نفسانی و جذباتی فیصله کو ناقابل اعتبار 
ٹھہراے ھوے فرمایا گیا ےہ : 
0199 7 سہ ہہ" ۱ 
أن الاس لا سارہ بالسوء سے ایم 
جا (اسکے غلبہ ہے بچنا آسان 
نہیں ے) - 


رسول الله صلی الله عليه وسلم ر ایمان کا معیار يه مثرر 
فرمایا ہے : 
یکون هو اه ےہ الما وقت تک پورا موس نہیں مو 
ت به سکتا حبتک که اسی خواهشات 
اس (شریعت) کی تابم نه ہو 
جائیں جس کو میں لایا 
هول ۔ 


ای بنا پر فقہاء کہتے ہیں : 


ان قصدالشارع سی وضع 


فلا تعمتدبسر یق شر عسيحةے 


الرخغسصہة بالشس-بة الى سہولت میں انسان کی ہر 
کل مسن شوپت نفسمه مرفی اور خواهش کا اعتبار 
ایک اور موقع پر ے ٠‏ 

وضم‌الشريعة على ان شریعت اس لئے وضع کی گئی 
تکون اھواعالنقغقوس گے که تفسانی خواھشیس 
تابعة ا لمقصود الشارع شارع د مقصود 8 تاب 
فيیھها (م) بین = 

ج ٠‏ ۲ ۰ 0م 
شارع ے حدبات و خواھشات کا ایک حد نکی 


اعتبار کیا ے 


یھ بات نہیں 


۳۳۵ 


شارع کا مقصد شریعت کے 
وضع کرتے ہے انسانوں کو 
نفسانی خواھشات و عادات ہے 


ہے که شریعت ے خواهشات و جذبات کا 


اليه اور هر جگد اعتبار نه کیا هو بلکه حصول منافع اور دع 


ضروری تھی شارع ے خوردیینی سے 
میں ان کی پورئ رایت کی دی اھ چٹانچھا یچ سے 
اصول کلیه کے خلاف بھی موقع و محل تی مناسبت سے 


قوانین 
مسائل سی 
تی یا یع تن 


ے۔ ان وافقات قاطیی ج ١‏ ص 


چ- اایضا 


۳٣ 


کی جہاں جہاں رعایت 


انکا مشاعدہ کر کے احکام و 


ا چچچچجچچج تچ سک چوچچسوسدچجحسووس 


فقہا ے بھی اس رعایت کو تسلیم کیا ے ؛ چنانچه وہ 


ھیں . 


وقد وسم الله تعاال ی على 
العاد ى شهواتهم و 
احسوا ھم وتتنعماتہم على 
وجه لايفضى ا پیسفسدة 
ولایرحصل بھاالہحاف 
على مشقة ولا ينةطع 
بها عنڈالتمشع اذا 
اخده على‌الوجه‌المحدودله 
فلذلک شرع لے ابتداء 
رخصةالسلم والقراض 
والمسساقاة و غير ذلک 
مما هو تو سعةعليه 
و ان کان فیه سائع ف 
قاعدة اخرى )١(‏ 


اق تعالیل ے انسانی خواهشات› 
اسکے مختاف حالات اور اس 
خوش عیشی کے بارے می 
اس طرح وسعت ہے کام لیا 
ےۓ که جس ہے نه کوئی 
مضرت پہنچے ؛نە مشقت هو 
اور نه فائدہ کا سلسله بند هو“ 
یھ اسی صورت مرں ممکن ے 
جب محدود طریقه پر محدود 
پیمانە میں انہیں استعمال کیا 
جاے ؛ اسی وسعت کی بنا پر 
شارع ے ایتدا مس سلم قرض 
پر باھمی لین دين اور 
مشتر که کهیتی وغیره ک 
اجازت دی ہے اگرچھ ان میں 
دوسرے قاعدہ کے لحانا سے 
ممانعت موحود ے - 


مشفت میں متوقع اور غیر متوقع خطرات کا اعتبار 


نہیں ے 


(e)‏ مذ کورہ مشقت کے استعمال می متوقع و غير متوقع 


خطرات کو ڈھونڈ کر نکالنا یا نیک و پرھیزکاری کے 


سحم×سسس-ت-ت سس 


۔العوافقات ج ۽ صےسم 


تحت 


۳٣۶۲۳ ے‎ 


زعم میں معمولی مضرت کے اندیشہ سے اونچے درجه 
کی مضرت قبول کر لینا نیز رخصت و سہولت پدا 
کرۓ کے لئے محض احتمال و امید کا اعتبار کرنا 
وغیرہ درست نہیں ے ۔ 


اصل یھ ےے کہ جب دل میں اخلاص و صداقت نہیں هوتا 
اؤرغازجی اثرات کا غَاية ھوتا بے کی ماد اکم ی اتراین یں 
بھی طرح طرح کی پیچیدگیاں اور دشواریاں نظر آتی ہیں ۔ ایسے 
موقع پر انسان طرح طرح حیلے کر کے بچاؤ کی صورت نکالتا 
ے اور اسے معقول بناۓ کے لئے اپنا پورا زور صرف کر دیتا ہے 
بلکه بسا اوقات نیکی و پرھیزگاری کا خیال خود نیک و پرهیزکاری 
ھی کے خلاف استعمال کرنے لگتاے ؛ قرآن میں اس قسم کی 
تمام باتوں کی ممانعت وارد ہوئی ے : 


مس نم INSIST RD‏ ۵ ہے 


ر 2 اور بعض ایسے بھی ھ 
ومنهم سنیقول ادى تق ہیں یب سی 
مم 2 


کہتے ہیں مجھے احازت 


Q8‏ جج" ہے 


مر کو : 
ولا تي الا قیالمفت:ہنة دیجئے اور فتنه میں لھ ڈالئے ٤‏ 

ET‏ ے‫ ۲ 7 یاد رکھو یہی لوگ فتنه میں 
تو ری کر رر سای ڈاکر 


انه ی راہ اور اس 29.- حکم 


سے مشه موڑا) ت 


قیام و بتا کی جد و جہد خواہ ابتدائی س حله میں هو یا 
درمیائی مرحله میں محض وھمی و فرضی باتوں اور معمولی مشقتوں 
کی بنا پر احکام و قوائین ہے گریز کرنا اور یه گمان کر لینا کہ 
عمل کی مشقت ہے هم فتنہ میں مہبتلا هو جائیں گے خود یھ بہت 
بڑا فتنھ اور نفس کا فریب ہے › جیسا کہ قرآن حکیم میں ے ٠‏ 


سح مر 9A‏ ہر SAI RN IGS‏ 
سے یس مد نتر بشعدهم 
ر 
سضرص رڑ 4 


شلاف رسولالھ و کرھوا 


جو لوگ جہاد میں شریک 
نہیں ھوۓ وہ اس بات پر 
خوش ہیں که اللہ کے رسول 
کی خواہش کے خلاف اہنے 


: یج ۔ 2م‎ Q2 
ان بجامدوا باشوالهم گھروں میں بیٹھے رےے ان پر‎ 
یھ گراں گارا کہ اپنے مال‎ 0 
وانفسهسم ف سیل اله اور اپنی جانوں سے الہ کی راہ‎ 
وفالہ 2 ا یال میں جہاد کریں ۔ انہوں ے‎ 
وفقالہو رو فا لوگوں سے کہا تھا که اس‎ 
(التوبد) گرمی میں کوچ نه کرو۔‎ 


حق کی راہ اور صالح معاشرہ کے قیام میں آزمائش اور 
تکلیف میں سبتلا ھولا لازمی ے ؛ اساۓ ھر ایسے موقع پر رخصت 
و سہولت کی خواھش کرنا اور خود فریبی ہے دل خوش کر لینا 
حق پرستی نہیں ے - دین کو چھوڑیے “ دنیاوی جد و جہد میں 
بھی انسان حصول دنیا ہے لئے کیا کیا ستمقتیں نہیں بر داشت 
کرتا ے ؛ ایسی حالت میں دین کا غضول ‏ و متا 'کیو نگو 
ممکن شے ۔ 
تخفیف و سہوات کی ایک اور صورت 

فقہی احکام میں تخفیف و سہولت کی ایک صورت یھ ے که 
احکام و قوانین کے نفاذ میں اصول تدریج سے کام لیا جاے ٴ“ یعنی 
ابتدا میں ذھن و مزاج کو اس کے لئے تیار کیا جاے اور رفته 
رفتة اس کے قبول کرے کی صلاحیت پیدا کیجاۓ ۔- جب صلاحیت 
پیدا هو جاۓ کی تو ذھن خود بخود اس کو قبول کرۓ کیل 
آمادہ ھو حاے کا 

یہ ظاہر سے کہ دنیا کا کوئی قانون اور کوئی نظام اوپر سے 
نہیں مسلط کیا جا سکتا ؛ بلکە وہ اندر سے ابھرتا ےے اور اپنا مقام 


"۳4 


خود پیدا کرتا ے ۔ اسی طرح اک بار اس کے اثرات زندک 
میں نہیں نمایاں ھوے بلکھ ذھنیت کی تبدیلی اور فضا کو سازگر 
بناۓے کے لۓ ایک مدت درکار ھوتی ے ۔ اس بات کی توقع کیسے 
کی جا سکتی ےے کہ دنیا کی کوئی قوم و جماعت کسی نے نظام 
اور نئے قوانین کا نام سنتے ھی اپنی طبیعت و مزاج کے سانچھ کو 
یکسر بدلکر اور تمام پراۓ بتوں کو توڑ کر خوش آمدید کے 
لئے تیار هو جاۓ کی یا حکومت کی جانب سے اعلان ھوے ھی اس 
پر عمل ہونۓ لگے کا ۔ 


م سال کی مدت میں قرآن مجید کا نزول اور احکام و قوانین 
کے نفاذ میں قومی مزاج و طبیعت کا لحاظ نیز هر موقف کے مناسب 
حال تخفیف و سہولت ق صورتیں وغیره اس اس ک شاھد ھيں که 
کسی حکم کو دل مرں اتارے کے لئے سب سے عمدہ اور حکیمانهھ 
طریقه تدریج ے ۔ اگر ان کو یک بیک مسلط کرۓے کی 
کوشش کیجاۓ گی تو ذھنی سانچھ سے مطابقت نه ھوے یک وجھ 
سے بڑی دشواریوں اور مشقتوں کا سامنا ہوکا “ اور نتیجہ یھ نکلے کا 
کہ بہت سی مسامة صداقتیں بھی پنکو کت نظر اون 7 7 
معیشت و معاشرت کے بعض ایسےمسائل میں بھی تبدیلی کی ضرورت 
محسوس ھوک جو قیامو بقا کے لئے ضروری ھیں اور جن کے بغیر 
کوئی صالح معاشرہ وجود ھی میں نہیں آ سکتا ۔ 


اس سلسله میں قرآن حکیم کے ۶' اصول نسخ “ سے بھی مدد 
مل سکتی ہے ء جس کی حیثیت فقہاء کی نظر میں 'تعبیر و تفسیر“ 
اور بیان کی سے بعنی معاشرتی زندگی کے حالات و تقاضا کی مناسبت 
ے اصل روح اور مقصد کو برقرار رکھتے ھوے احکام میں توسیع 
و تخفیف اور تعمهم و تد تخصیص کی صورت پیدا کی جاے۔ حضرت 
شاہ وی ارہ کہتے ہیں : 


والشانی ان یکون شہشی 
.: سصاحۂ او مقسدة 
و فیعکم علیه حسب 
ذللکف ثم یاتیق زمان لا 
يكون فيه مہظنة بھا 
فیتغیرالحکم () 


نسخ کی دوسری قسم يه ے 
که کسی مصلحت کی رعایت 
سے یا مضسدہ کے اندیشه ہے 
کوئی حکم دیا جاۓ پھر ایسا 
زسانه آ جاۓ کە اس میں يه 
مقصود نه رہ جاۓ تو وه حکم 
بدل جاۓ کا ۔ 


سلف کے زمانه میں اصول نسخ سے کافی مدد لی 


سے 


کی 


ساف صالحین کے زمانة میں اس اصول نسخ سے کا مدد بی 


گئی ہے اور فقہا ۓ بھی وقتی حالات و مصالح کی بنا پر 
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قوت 


نافذه “' کے اتنے وسیع اختیارات ماۓ هس که بعض جائز معاملات 
کو بھی وقتی طور پر وه “نوع قرار دے سکتی ے اور بعض 
کے نفاذ کو موخر کر سکتی ےے › اس ذیل میں بہت سے ایسے 
وسائل و ذرائع آ سکتے ھیں جو معاشرتی حالات کے پیش نظر 
اختیار کے گئے تھے “ مگر جب وہ حالات باق نہیں رہ گئے ہیں 
تو لازمی طور سے ان میں ترمیم و تبدیلی کی ضرورت ھوک “ جیسا 
کھ رسول الہ صلى‌ الہ عليه وسلم کے درج ذیل طرز عمل ہے اس 
اصول پر روشنی پڑتی ہے ۔”' حطيم ““ خانه کعبه کا اپک حصه 
تھا“ جو عرصھ سے خانه کعبھ کی عمارت میں شامل نه تھا - اس 
کے باوجود رسولاللهص نے قومی مزاج کی رعایت کرے ھوے 
کعبھ کی عمارت ہیں اس کو شامل نه فرمایا اور حضرت عائشه 


صدیقەرض سے اس کی یه وجه بیان فرمائی : 


متسر سے یم مد س تس یط تب 


۽ ۔ حجه اقالبالعه ص ٢٣١‏ 


ا می ہے د سے مم موب د ایی کے وہ جت ی ا ہے ہے 
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لولاحدان قومک بالكفر اگر قوم کفر سے نکل کر نئی 
لنقضتالكعبةوبنيتها نئی اسلام میں نھ داخل ہوئی 
على اساس ابراهيم )١(‏ هوت تو کعبه توڑ کر ''اساس 
ابراھیم “ پر اسکو بناتا (اور 
حطیم کو اسمی ال کر کا ات 
دراصل ھر دور میں معاشرتی و تمدنی حالات بدلتے رھتے ہیں 
اور پھر اسی سٹاست :سے احکام و قوانین میں تبدیلی کا سوال اٹھتا 
ج › لیکن جواهر تمدن“ اور '”جرائیم تمدن؛' میں فرق کرنا 
ضروری ے اور ھدایت ال ھی کی روشنی کے ذریعه ھی يه فرق 
سمجھا جا سکتا ے ؛ ورنه ” برعکس نام نہند زنگی کافور““ مثل 
صادق آۓ گی اور انسان ترق اور تمدن کے نام پر نہ معلوم کتنے 
''جرائیم“؟“ کو ' '”جواھر “ سمجھ کر ان کو تمدن کا جز بنا 
لے کا جسکی بناء پر تمدن کی خدمت کرےۓ کے بجاے ان کا دشمن 
بن جاے کا - 
حرج اٹھایا گیا ے 
الحصرج رفوع حرج اٹھایا گیا ہے - 
قرآن حکیم میں اس اصول کی بنیاد درج ذیل آیات ہیں : 


ګر کي ص مر حر مط۔ 


امن ہے قالذین' الہ ے تمہارے لئے دین میں 


سن حرج (الحج) الہ تمہارے اوپر تنگی نہیں 
و و 9 ع بے 
E‏ د چاهتا لیکن یه ضرور چاھتا ے 
AJ Ar”‏ . رہ" : که تمہہیں پاک و صاف 
گی من ہت ولکن ر کھے ۔ 
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خر رو (المائد) 


 -“ 0‏ ایی دییات جب بب + + ٗ 01 یتب ای تاا ا 


ر۔سسلم ج | ص ۲۹م 


"۴٢ 
حرج کی ت تحمبی‎ 
ان آیتوں میس دین کے معامله میں * حرج “کی نفی کی‎ 
گئی ےہ ۔ حرج کا مفہوم عرب کی تکسالی زبان میں يه منقول‎ 


ہے - 
الحرجة سنالنشجر ما وہ کی جھاڑی (جسمیں 
E‏ الع بی کے ٤‏ کون 
راسته نه هو ب 
حضرت عالشەرض ے احرج“ کے معنی ضیق““ (تنی) بیان 
کے ہیں (م) ۔ 
فقہ میں ےے : 


اصل‌الحرجالضیق (م) حرج کی اصل تنگ ے ۔ 

ایک مرتبہ حضرت ابوھریرہ رض ے ترجمان‌القرآن حضرت 
عبدالتہ بن عباسرض سے پوچها که دین میں تنگ نه ھوۓ کا کہا 
مطاب ہے ٴ جبکھ هم اپنی خواہشات و سغوبات سے ر وک دۓ 
گئے ہیں - انہوں ے فرمایا تنگی نھ ھوۓ کا یہ مطلب ےہ کہ 
قدیم قوموں کے لئے (ان کے مناسب حال) جو سخت احکام مقرر 
کئے گئے تھے “ ویسے سخت احکام اس امت کے لئے نہیں مقرر 
ھوے (م) - 

ایک اور موقع پر حضرت عبدالل بن عباس‌رض ے فرمایا که 
دراصل یھ اسلام کی وسعت کا بیان ہے کھ احکام و قوانین 5 
۽ ۔ الموافقات ج ۽ ص ۹د 
ج تفسیر کشاف ص ۹۲ تفسیر کبیر ص ری حاشیه تفسیر کبیر 

ص۳ض .۳۸ 
م د الموافقات ج + ص ۱۵۹ 
م ۔ تفسیر کہیر وغیرہ 
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دشواری و تنگ کی حالت میں تلاق و تدا رک کے لئے مختلف 
صورتیں اور مختلف طریقے مقرر میں ۔ 
اتا ہیکت ع ةالاسلام په اسلام کی اس وسعت ٹم 
ما جعلالته من‌التوبة بیان عے جو اللہ ے توبه اور 
والکفارات (,) کفارہ کی شکل مس تدا رک کی 
صورتیں مقرر کی ھی ۔ 
حضرت عبداللہ بن عباس‌رض کی ان توضیحات ہے دو باتی 
ظاہر ھوتی هیں ۔ 
() دین میں سخت قسم کے احکام (تنگ والے) نہیں ہیں 
(۲) انسانی کمزوری اور سماجی خرابی کی وجھ ہے اگر بعض احکام 
ہیں ۔ 
حضرت عکرمہ رض ے حرج کی نفی سے اسلام کی 
وسعت مراد لی څ 
حضصرت عکرمەرض (جلیل القدر تابعی) ے اسلام 1 وسعت اور 
حرج کی نفی سے احکام و قوانین میں وہ لچک ساد لی ے “ جو 
ےے ٤‏ ان کے الفاظ یه ھی - 
ص١س‏ حر بی حر و ون نے , سڈٹں ۰ 
مسااحجل لے سنال: اء و الہ تعالول ے 222 
رس ےت ہہ تین ٹین اور چار چار عورتوں 
مشنول و ثلاث و رباع (+( ہے شادی کی اجازت دی یے ۔ 
۽ -الموافقات ج ۽ س ۹ن۱ 


۽ الموافقات ج ۽ ص ۱۵۹ 


rr" 


٠‏ معاشرتی زندگی میں ازدواجی زندگی کا مسئله نہایت اهم , اور 
ناز ک ہے ۔ اس میں اسلام ے اپنے دستور کے مطابق مقصود ہے 
درجہ میں سب ہے زیادہ زور عدل و توازن پر دیا ے ء حالات و 
مقامات کی مناسبت ہے اگر یھ عدل و توازن اپنی حیثیت کے مطابق 
ایک عورت کے ساتھ شادی کرنے ہے پیدا ہوتا ھے تو اسک 
اجازت ے ؛ اور اگر ایک ہے زیادہ کے ساتھ شادی کرے ہے هوتا 
ے تو چار تک کی اجازت ے ۔ 
NEES U E‏ مین Ea‏ يه 

حالت انسان کی طبعی و تمدنی ندگی کے موافق نہیں ہے ۔ بالفرض 
اگر الات سازگار نہیں ھی تو ایسی صورت میں انسان حالات کو 

یھ وسعت اس لئے نہیں ے که اس کو هوس رانی کا ذریعه 
بنایا جاۓ یا اس کے ذریعه معاشرتی زندک کی همواری ختم اور 
حقوق کی پائما ی کی جاۓ بلک اس لئے عے کہ انسان اپنے فطری 
حق سے محروم نه رے ؛ اور اس کے ذریعه معاشرتی همواری 
پیدا هو ۔ ۱ 

اسلام کی نظر میں اصل چیز زندگی میں عدل و توازن اور 
معاشرہ میں ھمواری عے › اس کے لئے طریقه کار کیا اختیار کیا 
جاۓے ٴ اس پر اس ے زیادہ زور نہیں دیا سے “ بلک انسان کی 
نفسیاتی اور مزاجی کیفیت کے پیش نظر اونچی اور نیچی حد کی 
تعیین پر اکتفاع کیا ہے ۔ 
7 اس اجازت سے اگر ھر مقام رم ہے e‏ لیا ي ڻو 
زندگی میں عدل و توازن باق نھ رے کا “ اور اگز هر حالت اور 
مقام ہے اس کو ختم کرے کی کوشش کی گئی تو یہ حرج (تنگ) 
کی صورت ھوگ'؛ ERG SG‏ 
پوڑے اف ا رو مب تو 


۳۳٣۵٢ 


اس قسم کے معاملات میں نھ ترق پسندی سے سعوب ھودے 
کی اور نہ کشمکش سے گھبرا کر زندگ ہے گریز اختیار کرۓے کی 
ضرورت ے ؛ بلکہ اصل چیز حالات و مقامات کا صحیح تجزیه کر 
کہ سوقع و محل کی تعیین اور پھر اسی مناسبت سے مقررہ احکام و 
قوائین کے ”فٹ““ کرے کی ضرورت ےہ 

۱ حالات و مقامات کا صحیح تجزیه کرنا آسان نہںس عےے' هر 
دور کا یھ مشکل ترین کام سمجھا گیا ے ؛“ اس کو سمجھے بغیر 
فراخی اور تنگی کا فیصله بہت دشوار ے ۔ 


انسان کی عملىی زندگی میں الہی شریعت کا کردار 
ماھر طبیب جیسا ے 


اصل یہ ے کہ انسان کی عملی زندگ میں شریعت اللہیه ک 
حیثیت ایک ماهر طبیب جیسی ہے جو نبض کی حرکت “ سصیض ک 
حرارت و برودت اور سض و مزاج کی کیفیت و نوعیت دیکھکر 
دوا اور غذا تجویز کرتا ے ؛ تاکھ دواؤں اور غذاؤں کے ذریعه 
طبیعت میں اعتدال و توازن پیدا کر کے اس کی قوت مدافعه بحال 
کر دیجاۓ کہ وہ خود ھی مرض کا استیصال کرتی رے ۔ 

ظاہر ہے کہ مریض اور مض کی صحیح تشخیص و تجویز کا 
کام کس قدر مشکل عے ؟ نیز اس مقصد تک پہنچنے کے لئے کتنے 
سراحل درکار ھیں ؟ اور هر صحله مس گرمی و سردی اور نرمی 
سختی کا اندازہ لگا کر دوا اور عنت متسه ترمیم 6 معلملهة 
کتنا اهم ے:۔؟ ۱ ٰ۱ ٰ 


پبحعلالمریضش عل ما شفیق طبیب کی طرح ےھ جو 


rr" 


فيه صااحه بحسب س یض کی حالت' عادت سض 
حاله و عادته وقوة کی قوت اور ضعف کے تقاضے 
مرضه وضعفه حتی اذا کے مطابق سیض کو سض 
ستقلت صحته هیاله کی اصلاح پر آمادہ کرتا ے ؛ 
طدري-ة-اف‌التدبير وسطا یهانتک که جب مریض ک 
لاقاله فی جمعاحواله صحت مستقل ہو جاتی ےے تو 
(١)‏ اس کے لئے ایک ایسا معتدل 
لائحه عمل تجویز کر دیتا ے 
جو اسی تمام حالتوں کے 

مناسب ھوتا ے ۔ 


احکام و قوانن کے جامع سسٹم تک پہنچنے کے لئے 
حتلف مراحل در کار ہیں ۔ 


اس میں شک نہیں کھ جس طرح اطبا کے یہاں دواؤں اور 
اون کا ورا کورش مومرد قرا جہ ایی طرے اا 
قوانین کا ایک جامع سسٹم ے ء لیکن اس کو بر حل منطبق کرے 
کہ لئے حالات و تقاضے کو سمجھنا اور ختلف طریقے اختیار کر کے 
تاشر کو ری ی نکیل کے ابل جانا کا رک رع کے اھ ۔ 
خم نبوت اور تکیل ہدایت کا يه مطلب ے که معاشره کو 
ختلف ماحل سے گذار کر ایک معیاری معاشرہ کی تشکیل کے لیے 
ایک مکمل کورس اور ایک جامع سسٹم““ عطا کر دیا گیا ے ۔ 
یھ مطاب نہیں ہے کہ انسان اس معاشرہ کے تام درمیانی ساحل 
چھوڑ کر چھلانگ لگا کر جامعسسٹم““ کی بلند چوٹی پر پہنچنے 
کی کوشش کرے ۔ 


۽ الجوافقلت ج ۲ ص ٠۳‏ 


اصل چیز زندن میں عدل و توزان ہے اس کے لئے 


حتلف مراحل کا ثبوت 


دیل میں بعض وہ آیتیں اور حدیثیں پیش کی جاتی ھی جن 
سے بتدریج اور ختلف طریقوں ہے زندگ میں عدل و توازن کی 
کہفیت پیدا کرنے کا ثبوت ملتا ہے - 


ابتدا میں اللہ تعالیٰ ے قرآن حکم کی بہت سی آیتوں میں 
عتلف انداز ہے ان کائناتی تصرفات کی طرف توجہ دلائی جن پر 
دنیوی زندگکا قیام و بقا موقوف ہے › اور جب دنیا کی طرفرغبت 
اورتوجھ میں ے اعتدالی ظاہر ہوے کا اندیشہ هوۓ لگا تو مختلف 
انداز سے دنیاکی ے وقعتی اور ے ثباتی کا بیان کیا گیا ہے ۔ مشا 


ےہ 


رم و ے۱؛ و د ي 
و ماالحيوة الدنيا آلا 
oI Aor s9 2‏ 4 
مر" ەور 
افلاتمتلون (الانعام) 


دوسری آیت 
وساشهشددا لحيوة اللنیا 


الالھسو و لعسب و ان 


الدار الاخرةلهىالحيون 
لو کانوا یعلمون 


دنیا کی زندگنی تو کچھ نہیں 
ے عض لہو و لعب ے اور 
متقیوں کے لیے یقیناً آخرت ھی 
کا گھر بہٹر ہے ء افسوس که 
تم اتی بات بھی نہیں 
سمجھتے - 


یہ دنیوی زندگی عض لېو و 
لعب نے ء اصلىی زندگی واقعی 


دار آخرت ے » کش که لوک 


جانتے ۔ 


8” 


TPA 


وسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کا ارشاد ے : 


يفتح لكم من زهرات 
الدنياو زيتنتها(,) 


جھے زیادہ اندیشه اس حالت 
سے ے جب که دنیا یک 
فتوحات ؛ اس کی زیبو زینت 
اور تر و تازػقی تھی حاصل 


هو کی - 


ایک اور موقع پر آپ ے فرمایا : 


فو الله لاالفقرا خسثول 
علمیہکم ولک اخشول 
2 ان لیسط 
کما تنا نسہوھا و 
تھلککم "یسا 
اھلکتھیم (+( 


واللہ کجھے تمھارے فقرو افلاس 
سے اندیشہ نہیں ےے باکه اس 
بات کا زیادہ اندیشہ ۓے که 
جب عم کو ویسی هی دنیاوی 
فراغت و وسعت حاصل ہو کی 
جیسی کہ تمھارے اکلوں کو 
حاصل تھی تو م بھی اس 
میں اسی طرح مبتلا هو جاؤ 
کے جس طرح وہ لوگ مبلا 
ھوگئے ؛ پھر وہ تم کو اسی 
طرح ھلاک کر دے گی جس 
طرح ان کو ھلاک کیا ے ۔ 


مگر جب معاشرہ کی تشکیل اس منزل پر پہنچ گی کہ 


۱ بخاریەو مسلم 7 
۽ ایضا 


ے اعقدالی کا زیادہ اندیشہ ,نه رہ گیا تو فرمایا : 


آپ که دیجئے که اللہ ک 


الىتی اخسرج لعہبادہ زینتں حو اس ے اپنے بہدوں 
اللات سے الزن ہت جوانے ہا یھن 
(الاصراف) اور کھاۓ پینے کی اچھی 


دوسری جگہ پیغمبرں کے ضمن میں قوم کو حکم دیا 


گیا ہے : 

پَاارواارین گرا من اے پیغمہرو! پا کیزہ چیزیں 
الطیبات و اعماوا کھاؤ اور عمل صالح كرو- 
صالحا انی بما جوعمل تم کرے هووہ غھ 
تعملون علیم سے پوشیدہ نہیں ھی ۔ 
(اللمومنون) 


پھر اس میں اعتدال قائم رکھنے کے لیے ختلف قسم کی 
پابندیاں لگا کر عذاؤںء دواؤں (مامورات) اور پر ھیزوں (مشہمات) 
کا ایک مکمل کورس تیار کر دیا گیا ء جس پر ٹھبک عمل سے 
کسی نقصان کا اندیشہ باق نہیں رھتا -۔ 


ان کے علاوہ کتاب و سنت میں بہت سی آیتیں و حدیثیں. 
ہیں جو معاشرتی زندگی کے تلف ماحل کا پت دیتی غیں اور ان 
کے مفہوم میں ظاھری فرق عض زندگی میں اعتدال پیدا کرۓ کے 
لیے ے ء مثا ایک جکہ ہے : 


ان تبدوامافی‌انفسکكکم جو کچھ ”مہارے دل کے اندر 
او تخفشوہ یحاسمکم ے خولہ مم ا سے ظطاحر کرو 
به الله (البقره) یا پوشیدہ ر کھوء ھر حال میں 


الہ اس کا جانئے والا ے اور 


اس کے بعد اع : 
پر ری -٭ئر 0 ار سج 
لا یف الله نفساالا 
رو جو ہد 


سس ص مر ھ٭" 


نس 


وہ تم ہے اس کا حساب لے کا 
(تم اپنے اندر کا گناہ دنیا کی 
نظروں سے چھپا سکتے ھوء 
لیکن الہ کے اسبهہ سے نہیں 
بچ سکے۔) 


اھ کسی شخص پر اس کی 
وسعت ہے زیادہ بوجھ نہیں 
کے ئن کا مع سی کے سے 


E 7290‏ 
(البقرہ) ے اور جس ے برے کام کے 
اس کا وبال بھی اسی پر ۓے ۔ 

ایک اور جگھ اسی سلسله میں ۓ . 

7 ْ۹ لس م رر > 7 

تعبادیالٹیناسرنوا مجرے ان بندوں سے آپ کہھ 
r.‏ 08( دیجئے جنہوں نے (ارتکاب 

ي ر ۰ 4 
مج ےر ڑھ ۸ 86 زیادنی کی ے که وہ الله 1ج 

ظ۵ یھ لو ء ' یقیناً ات 1 
شر کے دو رہ و تقینااقہ سارے گناھوں کو 
ا بخش دے کا وم بڑا غفور 
وم ےڈا و و, الرحم ے ۔ 


الدنوبجممعاانه هو 


ڈے ری 
الضفور الرحسم (الزص) 


یا مثا جب یه آیت ازل ہوئی : 


رھش ےر ؿ8 ھ۵ ےج ر IJI‏ ٭ 


واعلموا 8 
۶ 


اور ياد رکهو که مهار مال 
اورتمھاری اولاد (تمھارے لۓ) 
فته (ایک آزسایش) ے ۔ 


تو لوگوں کو آل اولاد اور ازدواجی زند سے ے رغبی 


ھوے لگی اور بعض ۓ تو رسول اللہ سے عرد رھنےاور دینوی علایق 
لے کنارہ کشی اغتیاز کر کے پر کت دنیا کی اجازت چاھی لیکن 
آپ نے دنیوی علایق کی طرف رغبت دلاے ھوے معتدل زندگ 
ھی کو صحت مند زندگی قرار دیا › اور اس پر ثابت قدم رھنے ق 


تا کید فرمائی : 


ھن اصسوم وافطر 
و اصسلی وار قد و اتزوج 
اللنشساء فسن رغشب عن 
سنتی فليس مٹنی (,) 


جھے دیکھو میں روزہ (نوافل) 
رکھتا بھی ھوں اور نہیں بھی 
رکھتا › ماز پڑھتا هوں اور 
سوتا بھی هون › اور عورتوں 


سے شادی:۔ گرتا هول ء جس 
شخص نے میرے اس (معتدل) 
طریقه ہے رو گردانی کی یاد 
رکھو وہ میرے گروہ ہے نه 
ھوکا ۔ 
یھ در اصل رسول اللہ ے ان تن اشخاص کے جواب میں 
فرمایا تھا جن میں سے ایک ے دائمی روزہ رکھنے › دوسرے نے 
داتمی شب بیداری کرۓ اور تیسرے نے همیشھ عرد رھنے کا عہد 


کیا تھا -۔ اس سے اسلامی زندق کے اعتدال و توازن کا پتہ 
چلتا ے۔ 


۽ بذاری و سسلم و نسائی 


rar 
اجتماعی کے علاوہ انفرادی زندگی مس اعتدال بیدا‎ 
کرے کی صورتس‎ 

مذ کورہ تدہیریں تو اجتاعی اور معاشرتی زندگ میں اعتدال 

پیدا کرے کے لئے تھیں ء اسی طرح انسان کی انفرادی زندگ میں 
اعتدال پیدا کرۓے کے لیے بھی رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم 
ختلف طریقہ کار اور ختلف تدبیریں فرماے تھے › چنانچه آپ ے 
پاس تلف قسم کے لوگ آے اور افضل اعال (سب سے زیادہ 
فضیلت کا کام) کے بارے میں سوال کرے تھے ء یا بغیر سوال کے 
بعض اعال کی طرف آپ لوگوں کو توجہ دلاے تھے ء جو ان کے 
حالات کے لحاظ ہے ختلف ہوق تھی › مثلا کسی ہے آپ ہے "از 
کو افضل اعال فرمایا اور کسی سے والدین کی خدمت کو اور 
کسی سے جہاد کو ۔ ان کے عاڈوہ بھی بہت سے اعال کو آپ 
نے افضل قرار دیا ہے جن کی تفصیل حدیث کی کتابوں میں باسافی 
مل جاۓ کی ۔ یھ تفاوت اشخاص کے حالات اور ان کی نفسی کیفیت 
کی بنا پر ھوتا تھا ء آپ لوگوں کی حالت سمجھ کر یہ اندازہ لگ 
لیتے تھے کہ اس شخص کی زندگ میں ے اعتدا ی کن راھوں سے 
آ سکتی ےے اور احکام و قوانین میں کس کو مقدم و موخر کرے 
سے یہ ے اعتدا لی دور ہو سکتی ے ۔ یه قدرق بات ے کہ ہر 
شخص کی عملی زندگی ختلف ہوتی ے ؛ کسی شخص کا کوئی پہلو 
کمزور ھوکا ء اسی کی اصلاح پر زیادہ زور دینے کی ضرورت هو کی 
اور اس لحاظ سے هر شخص کے افضل اعال. یکساں نہیں ەو 
سکتے ہیں › مثلً ایک مالدار شخص کے لیے مال و دولت خرچ کر 
دینا آسان سے ؛ لیکن جسانی مشقت زیادہ مشکل ے ؛ ایسے شخص 
کے لیے وہ اعال زیادہ فضیلت والے ھوں گے ؛ جن کا تعلق جسافی 
×سیقت ہے ے ء یا جو شخص جسانی مشقت کا عادی ے ؛ لیکن 


rar 


مال و دولت کا زیادہ حریص: ےھ › اس کو مال و دولت کے خرچ 
پر زور دیا جاے کا اور وھی اس کے لے افضل قرار پاۓ کا › اسی 


طرح دوسرے احکام و اعال ے 
چاھئے جیسا که فقہا لکھتے ہیں : 


موقع و ملل کو بھی سجھنا 


فقہا کے بیان سے اس ک تائید و تصدیق 


و مکنا ید التشریعۂة 
ابدا فی مسواردھا و 


مسص-ادرهاا! 
پھر آگے کہتے ہیں : 
و على نعو من هدا 


التر تيب رى الط بسب 
الم-اهر ابتعداء على ما 
تة الامندال یق 
توافق سزاج المسمفتمتدی 
مع مزاجالغذاء و حبر 
من سأله عن بعضالما 
کولات التی هلها 


اصسابتحه عاة باتح-راف 
ډ-ے۔-ض الا علاط قا بله 


ي معا لسجت-ه على مہ ۔تضی 
احسرافه فی الجانب الاخر 


ےم ؛ الموافقات ج ۽ سس ےہ 


اسی طرح تم شریعت کو هر 
خصوصیات کا حامل پاؤ کے ء 


ایک ماھر طبیب غذاؤں کے 
بارے میں سوالات کے جواب 
میں ایسی ھی ترتیب پر عمل 
کرتا ے ۔ جب وہ کسی 
شخص کے مزاج میں اعتدال 
و هم آھنگی پیدا کرنا چاھتا 
ھ۶ دیکھتا ے که کسی 
شے کے استعال سے بعض اخلاط 
مضمحل ہو جاے ہیں اور ان 
سےمطلوبه نتیجھ حاصل ھوے 


مس رکاوٹ پیدا ھوق ے یا 


دير 5 )سے تو فوراً دوسری 
جانب ی وعایت سے اس کا 
”توڑ“ کرتا رھ » اور تقدم 


Tor 


لہمرجسع ا ی الاعہ:۔دلل وھ-و 
السمسز اج الاصلیى والسص۔حسےة 
ارمطادوب )١(‏ 


وتاخیر نیز کمی بیشی کے 
تلف طریتوں کے ذریعه 
اعتدال و هم آھنگیق کو واپس 
لاتا ے ء یه اعتدال ھی انسان 
ک5 مزاج اصلىی ہے اور یہی 
مطلوبہ صحت ے جس کے لیے 
ختلف مدارج ہے گذرنا پڑتا 
ہے ۔ 


مذ کورہ نکته سمجھ لیئے کے بعد بڑی حد تک فقہی احکام 
و قوانین میں ”حرج“ کی گتھی سلجھ سکنی تھے نیز معاشرت و 
تمدن کے نئے پیدا شدہ مسائل کے حل میں جن کے بارے میں 
تبدیلی اور ترمیم کا سوال اٹھتا رھتا ہے اس ہے بڑی مدد 


سلتی ے ۔ 
حرج کی حدیں 


وہ مسائل جن میں واقعی ”حرج“ کی صورت پیدا ھوق هو 
اور ''الحرج فوع“ کہ اصول کو عمل میں لاے کی ضرورت 
هو ء ان کے بارہ میں حسب ذیل حد بندیاں اور پابندیاں هیں : 


”حرج“ کی حد بندی کرے ھوے فقہا*ٴ کہتے ہیں : 


اصل الحرج السضصيسق 
فسا کان من معتادات 
المسشقات فى الا عمال 


و لا شرعاً (ہ) 


و الموافقات ج ۽ ۔ ص ےہ 


حرج کی اصل تنگی ھے اس لیے 
جو مشقتی عادة روزانه کے 
کام کاج میں ہوتی ھیں'وەحرج 
میں نه داخل ھوں گی ؛نه 
لغوی اعتبار ہے اور نه شرعی 
اعتبار سے ۔ 


a +007 


۳۵ ۵ 


اس کی سزید تشریح یه ے : 


ال-حسرج وضع لحکمۂ 
شرعسية وهى التعحیص 
و از حصتی 
يظ-هسر فى الشاهد ما 
0 


ی 


ایسا (یعنی مطلقاً حرج ہے گلو 
خلاصی) کیسے ہو سکتا 
ے؟ کسی نه کسی درجھ میں 
”حرج““ کا هونا تو شرعی 
حکمت ہیں داخل ہے ؛ یعنی 
احکام و قوانین کے 
انسان یىی آزمایش هو - مختلف 
کسوٹیوں پر اس کو کسا 
جاے تاکه اس کی اندرونی 
چیزیں ابھر کر سامنے آئیں - 


ذریعهة 


یه ابتلا و آزمایش ترک واختیار دونوں سے متعلق احکام 


میں هوی ے ۔ 
و الا 
بالاہمشروع و 
المشروع فعلاوترکا 


(r) 


بتلاع یتععلہق 


عور 


ابتلاء و آزمایش کا تعلق 
مامورات و منہیات دونوں 
قسم کے احکام سے ہے ۔ 


حرج و تنگ کی ایک صورت تو دنیوی معاملات و کاروبار 
میں ہے ؛ دوسری صورت دینی و ملی معاملات و مسائل میں 
ے ؛ مثلا اگر کسی حکم و قانون پر عمل در آمد سے اس سے 
زیادہ اهم بات میں تنگ و دشواری پیدا ھوتی سے (واجب کا 
ترک لازم آتا هو یا حرام فعل کے صتکب ہوتے کی نوبت ھو) 
تو شرعی اعتبار ہے اس قسم کی مشقت کا ازاله بھی ضروری هو 


, “ رلموافتات , ۔ کیدانی ص 


۱ 


۳۵٦ 
گا اور جیسا که محتقین فقہاٴ کہتے یں جب کسی اصول دین‎ 
(اشعائر) کی پامالی کا اندیشہ هو گا تو دوی حرج جان اور جوارح‎ 

سب پر اس کو فوقیت حاصل ہو کی ۔ 
ان اصول الديسن تقدم اصول دين (کی حفاظت) تو 


على اعتببارالتفس و الا انسانی جان اور جوارح پر 
عضا اما سے اصول مقدم ھے ۱ التهہ حو احکام 


الین فانت تعلم ان اصول دین سے نہیں ؛ اس کا 
(١)‏ 


حرج کے پہچان کی ایک تدبیر 


فقہا؛ ے ایسے حرج اور مشقت کی پہچان کے لیے جن کے 
سمجھنے میں عام نظریں دھوکا کھاتی ہی ؛ بعض طریقه مقر رکۓے 
ھیں؟ جو یھ ہیں: کام میں جو مشقت اور تنگ ہوتی ہے“ اس کے تین 
در ے کے جائیں؟ اعلی (,) ادنیل (م) اور اوسط (م) اعلول یه که 
اگر اس مشقت ہے کچھ ھی زیاده اور هو تو وه غير عادت وا ی 
مشقت بن جاے ؟ ادنیل یھ که اگر اس میں کچھ تھوڑی 
بھی کمی ہو جاے تو وہ نفس مشقت ھی کے آمرە سے خارج ہو 
جاے ؛ اور اوسط یه کھ ان دونوں کے درمیانی هو - 

ظاھر نظر میں اعلیل مشقت غیر عادت وا ی کے زسہ میں 
آ سکتی ے ؛ کیونکھ دونوں میں فاصله بہت کم باقی رھتا 
ے ؟ اس کے باوجود فقہاٴ اس کو معتاد (عادت والی) ھی میں 
شمار کرتے ہیں ' اور رخصت و سہولت کی اجازت نہیں دیتے 
ہیں ۔ 

۱۵۳ "حاشثیه الموافقات ج  ض‎ ١ 


ے۵ 

بنتدریج منزل تک پہنچنے میں تلسیخ ك ضرورت 
نہیں ھولی ۱ 

شریعت کا مقصد یه سے کہ احکام و قوانین کی پابندی کے 
ذریعه انسان منافع کا حصول اور مضرت کا دفعيه کر تا رے ۔ اگر 
اس مقصد کے حصول میں خارجی ۔بب سے رکاوٹ پیدا ھوتی ے 
اور انسان کے فعل کو اس میں دخل نہیں ہوتا ے تو اصولاً 
صحیح طریقه یھ ے که خارجی رکاوٹوں کو دور کر کے معاشرہ اپنا 
و اس قابل بنایا جاۓ کہ انسان آزادی اور فراخ دلی کے ساتھ 
منافع حاصل کرتا اور مضرت دفع کرتا رے “ نه په کہ احکام و 
قوانین ھی میں تبدیلی کر دی جاۓ البته اگر کسی حکم پر عمل 
کرے سے حرج اور ضررعام هو اور ملک و ملت کے مصائب 
میں مبتلا ھوۓ کا اندیشه ہو تو اس وقت تک کے لیے حکم 
کے نفاذ کو مؤخر کیا جامکتا ےے اور حکم کی تحدید نیز 
تعمیم میں تخصیص کی صورتیں نکال ی جا سکتی ہیں جب تک کھ 
معاشره اس قابل نه هو جا که کامل حکم کو برداشت کر 
کہ اس کے ذریعه منافع کا حصول اور مضرت کا دفعیه مکمل 
طریقه پر کر سکے ۔ موقع و محل ے لحاظ سے اس طریقہ کو 
ختیار کرے میں نەتنسیخ کا سوال پیدا ھوتا ےے اور نه اس کی 
ضرورت ھی ھوتی ے ؛ بلک اس کی حیثیت بتدریج کسی منزل 
تک پہنچنے کے لیے مناسب حال پروگرام اور لائحہ عمل 
کی ہو جاتی ے - 

اس کی تائید درج ذیل تصریحات ہے وق ے : ) 

قرآن حکیم میں یہودیوں کے حالات کے ضمن میں مذ کور 
۔ ۰ ۱ 


فبیظلم منالذین هادوا 
حرمنا علیمم طیہت 

آحلت لیموبصد هم 
عن سبیل الله کشیرا 
ابر 


۹ 


۸ث ۳ 


یہودیوں کے ظلم کی وجه 
ہے ھم ے کئی ایک اچھی 
چیزیں ان پر حرام کر دیں 
جو (پہلے) ان کے لے 

تھیں ؛ اور نیز اس وجه سے 
کہ وہ لوگوں کو اللہ کی راہ 


ہے بہت رو کنے لگے تھے ' 


اس سے ثابت ھوتا ے که عارضی طور پر قوم کو ان 
مباح اور جائز باتوں ہے بھی روک جا سکتا ے “جو غلط استعمال 
کی وجھ ہے وہ برائیوں کا ذریعه و ھول - 


خانه کعبه میں حطیم وال روایت اوپر و چک ےھ ؛ 
اس سے محدثین ے حسب دیل مسائل سمتبط کے ھ 


(ر) بڑی چیز کی خاطر چھوٹی چیزوں کو نظر انداز 


کر دینا چاھے ۔ 


(+) تاایف قاب کا حتی الامکان خیال رکھنا چاھے ۔ 


(+) کسی ایسی چیز ہے تعرض نھ کرنا چاھے 


جو زیادہ 


اهم نھ ھو لیکن قومی رغبت کی بنا پر روک دینے 
کی وحھ ہے نفرت پیدا ھوےۓے کا اندیشه هو ' (,) 
مختاف پیغمبروں کے لا_ے ھوے احکام و قوانین میں تفاوت 
ی بڑی وو ین معاشرتی حالت کا اختلاف تھا نیز بتدریج 


اا 


ساتھ وه ٠‏ امتائم حاصل کر اور مضرت اف کا قا بل 


بن سے 


۱ ۔ نووی شرج ملم جلد , ص ۲۹ء 


۹ 
اب اس کے متعلق چند اور فقہی قاعدے بیان کے جاے 
میں جن ہے نقصان و خلل کی حد بندی ھوتی سے اور یه معلوم 


ھوتا ہے که اس اصول کو کس موقع پر کس طرح اور کس 
حد تک استعمال کیا جا سکتا ے ‏ 


نقصان دور کیا جائے 


(م) الضرريزال نقصان دور کیا جاے 

اس اصول ی بنیاد قرآن و سنت کی وهی تصریحات ہیں حو 
اوبر ذ کر ہو چکی ہیں ؛ ان کے علاوه رسول الته صلی التہ عليه 
و سام ے ایک موقع پر اسلامی احکام و قوانین کا مزاج بیان 
کرے ھوے تقریبا اسی مفہوم کو ان الفاظ میں بیان فرمایا 
یگ 
لا ضرر ولا ضرار فی اسلام میں نه خود نقصان 
الا سلام ()١(‏ اٹھانا ے اور نه دوسرے کو 

نقصان پہنچانا ے 

قران و سنت سے اس ی تائید 

شریعت کا منشا یھ ے کہ منافم کا حصول اور مضرت کا 
دفعیه ہو “اس کو بروۓ کار لاے میں جو رکاوٹیں در پیش 
هوں ان کا ازالھ بھی شریعت کے منشا می داخل سمجھا جاےۓ 
گا ؛ قرآن حکیم کی اس آیت ہے اس پر روشنی پڑتی تھے : 
وواعلمہوا ان ضیکم اور حان لو که تم میں اللہ کا 
رسول اہ لو یطعیکم فی رسؤل موجودے ' بہت سی 


e ht prin pas tts aD‏ صن o e‏ نی اس ا وا ا انا روا را ا rat hartge ES‏ ہہ ں ہہ مت سی سم ب.یسشییتوت جع تصمححدئدت 


۱ - موطا و دار قطنی 


ولکن ال حبب الیکم 


الا يمان و زینه فی 
ا(-عءسصيان 


e 


باتیں ایسی ہیں که اگر وہ 
ان مس تمہاراکہنا مان لے 
تو تم مشکل .اور دشواری 
میں پڑ جاؤ “ لیکن اہ ے 
تمہارے لے ایمان کو 
سغوب بنایا اور تمہارے 
دلوں میں اس کو مزین کیا ؛ 
نیر کفر “ نافرمانی اور گناہ 
کو اس ے تمہارےلبے اپسند 
کات 


فقہاءٴ اس آیت کے ذکر کے بعد کہتے ہیں ۔ 


فقد اخبرت الایة ان اله 
حبسہب الینا الا یمان 
سيره و تسهیله 
وزينه فی قلوبنا 
بذلک(,) 


اس آیت سے پتهھ چلتا ھے که 
اللہ تعالیلے آسانی اور سہولت 
کے ساتھ ھمارے لیے ایمان کو 
مرسغوب بایا ے اور اسی 
حیثیت ہے ھمارے دلوں میں 
اس کو مزین کیا - 


ایک اور موقع پر رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم ہے فرمایا : 


aa‏ انا 


تم وھی اعمال کرم جن کے 


ماتطیتون فاناشقلایمل کرنےۓ کی طاقت رکھتے ہو 


حتی تمہلؤا(ہ) 


۔المواقات ج ۽ ص  ٣۹‏ 
“FF‏ نسائی وغیرہ َ‫ 


۱ 


اللہ نہیں تھکے کا بلکھ تم خود 
ھی (کرے سے) تھک جاؤکے ہ 


ت کے م ہیں ا کس سے شی س ہیا میا 


عمومی حیثیت ہے رسول اللہ کا احکام و قوانین کے بارے میں یھ 


طرز عمل ۔ذ کو ہو چکا ےے : 


وسا خير عليه الصسلہوة 


رسول الله صلی اللہ عليه وسلم 
کو جن دو اسروں کے بارے 
می اختیار دیا جاتا تو ان می 


جو زیادہ آسان هوتا اس کو 
میں گناہ نھ ھوتا ہو ۔ 

اس سلسله کی اور بہت سی روائتں ذ کر کرے کے بعد فقہا 
کہتے ہیں : 


سح السا 


یکن ائثما() 


والمہاہل 
والء۔جزو ب-غ-ض ااہطہاءىة 
وکراھیہتھسا (م) 


(ان روائتوں میں) تھکاوٹ 
تکان؛ عجز“ طاعت میں ناگواری 
و ناپسندیدگی کا سبب بتنے وا لی 
تمام حالتی اور صورتی داخل 
ھی ۔ 


اس اصول پر عمل در آمد کی چند مثالس 

فقہاء ے اس اصول ہے بہت ہے مسائل کا استنباط کیا ے 
اور مقررہ قاعدہ و ضابطه کے مطابق خلل اور نقصان کو دفع کیا 
ےے ؟ مثلا: 

خرید و فروخت کا معاملهہ ھوۓ کے بعد عیب نکلنے کی وجه 
ہے معامله کا فسخ کا اختیار ۔ اسی طرح خیار رویت (دیکھنے کے 
بعد پر معامله کی موقوفی) خیار شرط (شرط پر معامله کا معلق 


می کر رش شر ہن ںہ ہد ہیں یش یں ہے یی ہن یں یرو د اھ اریت ینیم ایک 


۽ - ترمہدی ۔ 
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1r 


ھونا) اور تمام وہ صورتیں اور حالتیں جن میں تصرفات ہے روک 
دیا جاتا ۓے سب اسی پر مبنی یں اور خال و نقصان کے اندیشہ 
ھی ے مذکورہ معاملات میں وسعت اور سہولت ہے کام لیا گیا 
سے ۔ شفعه اور کراهیت کے ابواب “ قصاص ؛ حدود؛ کفارہ اور 
تلف کر دینے کی صورت میں ضمان کے احکام اور تقسیم کے معاملہ 
میں دونوں فریق کی رعایت وغیرہ سے متعلق قوانین حتیل که 
حاکم اور قاضی کے تقرر تک کے معاملھ کو فقہا؛ ۓ اس اصول 
کے ذیل میں شمار کیا عے اور جزئیات و فروع کے بیاں میں زیادہ 
ہے زیادہ اس بات کا لحاظ رکھا ے که نه کوئی شخص کسی کو 
نقصان پہنچا سکے اور نہ خود نقصان اٹھاۓ ۔ 


فقہا ۓ اس طریقه ہے دراصل شریعت کو اس حدیث کے 


مطابق بنایا ے : 

ان ھذا الدیسن ستیسن يه دین نہایت مضوط ے اس 
فو الي اتک اشک غادت۔ (توائن کی 
عہسادة اللہ() تعمیل) کو اپنے لئے مہغوضو 


ناپسند نه بناؤ س 
ضرورتیں ممنوعات کو مباح کر دیتی ھیں 


(م) الضرورات تبیح ضرورت سنوع چیزوں کو 
المخطورات مباح کر دیتی ے ۔ 


اس اصو سے فقہاٴ“ ہے درج ذیل قسم ہے مسائل ٹکالے ھیں: 


٠ 


A 


۔ بیپقفی ۔ 


انیٹ 


(م) انتہائی بھوک کی حالت میں جان بچاۓ کی غرض سے 
سردار اور دیگر حرام اشیا کا کھانا جائز ہے ۔ 

(ہ) حلق میں لقمه پھنس جاے تو شراب جیسی چیز سے 
گلوخلاصی کی اجازت ے ۔ 

(م) جبر و زبردستی کی حالت میں زبان سے کلمة کفر نکال 
دینا جائزے ؛“ بشرطیکه دل ایمان پر مطمئن ہو ۔ 

(ہ) اگر کوئی ایسا شخص کسی کا قرض نه ادا کرتا هو 
جس کے پاس بال موجود ہو تو قرضخواہ کے لے 
مقروض ىاجازت کے بغیر قرض ی مقدار کے برابر 
مال لے لینا جائز ھھ ۔ 

(ھ) حمله آور کو ھر طریقه ہے ھٹانا جائز ہے ؛ خواہ اس 
میں حمله آور کے قتل تک نوبت آ جاے وغیر ذالک ۔ 
اس سلسله میں مقررہ حد بندی کی صورتیں 
يه میں : 

, فقہاء کے نزدیک اسی ضرورت کا اعتبار ہو کا جس کی‎ )١( 
بنا پر اس ہے زیاده اهم ضرورت کا فوت هونا نه‎ 
لازم آے ۔ چنانچه جس صدہ کو بغیر کفن دے‎ 
دفن کر دیا گیا ھو کفن دینے کی غرض ہے اسک قبر‎ 
کھودنا جائز نہیں ے کیونکهہ قبر کھودے میں‎ 
دہ کی ے حرمتی ھوتی ے جس کا لحاظ تکفین‎ 
سے زیادہ ضروری ے۔ اسی طرح ص دہ بغیرغسل کے دفن‎ 
کر دیا جاۓ تو دوبارہ غسل کے لئے نکالنے کی اجازت‎ 
نہیں ےے بلکھ قبر ھی پر نماز پڑھی جاے ()۔‎ 


١‏ - الاشباہ والٹظا؛ٴر صن ہہ 


سا 


(ہ) جو شے ضرورت کی بنا پر سباح ھوک بس ضرورت ک 
تار ھی کہ ما کرک کی ہے راو ی اھت 
نه هوک ۔ 


ضرورت کی بنا پر اباحت ٹس ضرورت یک مقدار 
هو ی 


(ه) ماابیح لالضرورة جو چیز ضرورت کی بنا پر مباح 
يستسةسدر بقدرها ھوک اسی کی مقدار ہے اس کا 
اندازہ کیا حاے کا ۔ 

() چنانچه مضطر (بھوک ہے بیقرار) کو اس ہے زیادہ 
حرام اشیاء کا استعمال جائز نہیں ہے جتنی سے اس کی 
جان‌بچج جاے ۔ 

(ہ) دو چار مینگنی جنگل و بیابان کے کنووں (جن کا سر 
کھلا رھتا ے) میں گرجائیں تو حرج نہیں ےہ ۔ 
سالم وغیر سالم خشک اور گیلی مینگنی مس کوئی 
فرق نہیں ے ؛“ سب کا یکساں حکم ے ؛ البتہ اگر 
زیادہ مقدار میں گرے تو کنواں ناپا ک ہو جائے کا ۔ 
زیادہه معتمد بات يه ے که آبادی و غیر آبادی 
کےکنویں میں بھی فرق نہیں ھے ۔ قلیل مقدار ھر ایک 
میں معاف ے٤‏ کٹثیر سے دونوں ناپاک ہو جائس گے؛ 
کیونکہ قلیل ہے بچنا هر جگہ دشوار ے که جانور 
عموماً کنویں کے گرد چکر لکاے رھتے هیں -۔(م) 

(م) طبیب اور دائی کو بقدر ضرورت ستر دیکھے 
کی اجازت ے ؛ زیادہ کی نہیں ے ۔ 


rity rima ammo naam‏ ےسب تد eae ey e ergy als treme‏ یہ اھ سیک می س یشیم و شر حر سنه اسه 


, ۔ حواله بالا ص وہ 


۳۵ 
م) بلی کا تھوڑا سا پیشاب کپڑوں میں لگ جاے تو 

معاف ےے ؛ برتن میں لگ جاے تو نہیں معاف سے ؛ 
کيونکه وما برتن کو ڈھک کر رکھۓ 1 عادت 
ھوتی ےے اس لئے وھاں ضرورت نہیں ہے ۔ 
مجنون کو ایک عورت ہے زیادہ شادی کی اجازت 
نہیں ھے کیونکھ اس سے زیادہ کی اس کو حاجت 
نہیں ے ؟؛ پھر عورت کی حق تلفی کا اندیشہ ےھ 
(ظاھر ے کھ یھ وھی صورت ے جس میں عورت کے 
حقوق پائمال نه ھوں) 

عذر کی بنا پر جوجواز ھوگا وه عذر 21 بعد حدم 

هو جائیگا 


(ہ) ساجاز بع۔لثر بطل جو شے عدر کی بنا پر حااز ےہ 
بزواله عذر کے زوال کے بعد اس کا 
۔جواز ختم ہو جائیکا - 
اسی بنا پر تیمم وغیرہ یکی اجازت جن صورتوں میں ے ان 
کے زائل ھوۓ کے بعد یھ اجازت ختم ہو جائیگی یا اپنی جگھ 
دوسرے کو گواہ بناے کی جو اجازت مرض اور سفر کی بنا پرے 
وہ ان کے ختم ھوۓ کے بعد ختم ہو جاے کی اور اصل گواہ کی 
حاضری ضروری هو ق 
(ے) السضرر لایزال بالضرر ایک نقصان دوسرے نقصان 
سے له دور کیا ا 


٣٦ 


() مثا ایک مضطر کو جان بچاۓ کی غرض ہے دوسرے 
مضطر کا کھانا کھا لینا جائز نہیں ے ؛› کیونکہ 
اس می دوسرے کا نقصان ے ۔ 
(م) اپنے ماتحت و ملازم کو نکاح پر مجبور کرنا جائز 
نہیں ےے جبکھ اس کا نقصان ھوتا ہو ۔ 
() ایک شریک دوسرے شریک کو کسی ایسے کام پر 
مجبور نہیں کر سکتا جس ہے اس کا حرج اور نقصان 
عوتا عو - 
عام نقصان کی خاطر خاص نقصان برداشت کیا 
£ 
جائے 
(۸) یتحسل الضرر ضرر عام ہے بچنے کے لئے 
الخاص لاجل دفع ضرر خاص کو برداشت کیا 
السرو اكا ات 
جس طرح قومی و جماعتی مفاد کو ذاتی اور شخصی مفاد پر 
ترجیح حاصل ے اور بڑی چیز کے حصول کے لئے چھوٹی چیز 
کو قربان کرنا جائز ے (بشرصیکه وہ شعائر کی پائما لی کا ہب نه 
بنے) اسی طرح عام نقصان کے دفعیہ کی غرض ہے خاص نقصان 
کو نظر انداز کیا جاۓ کا ۔ 
مثالا صلح حدیبیه کے موقع پر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ے اپنے بعض ساتھیوں کے انکار کے باوجود مکہ والوں کی منه 
مانگی شرطیں منظور کر لی تھیں ؛“ جس سے اس اصول کی تائید 
ھوتی ے کہ بڑی چیز کی خاطر چھوٹی چیز کو نظر انداز 
کرنا چاھۓے اور مستقبل کی مستقل تعمیر کے لئے حال کی وقتی 
E r‏ 
١‏ تفصیلی بحث ے لئے ملاحظہ ہو اسلام کا زرعی نظام از صفحھ 
اسر۔ 
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۳۳ ۹۷ 


فقہا ے اس اصول سے حسب ذیل مسائل ثکالے ھی : 
() اسلام کے دشمن مقابله کے وقت اگر مسلمان اور ان 


(r) 


(r) 


کے بچوں کو ڈھال بنا کر آکے کر دیں تو سسلم 
فوج کے لئے جائز ےہ کہ ان کی پروا نھ کرے اور 
ان پر حمله کر کے دشمن تک پہنچ جاۓ ۔ 

اگر کوئی دیوار یا درخت راسته کی طرف حھک حاے 
جس سے عام گذرےۓ والوں کو تکلیف اور نقصان 
برداشت کرنا پڑتا هو تو دیوار و درخت کی اصلاح 
ضروری سے خواہ اس میں مالک کا نقصان ھی 
ھوتا هو ۔ 

جو قرضدار قید میں ہو “ قرض کی ادائیگی کے لئے اس 
کا مال بیچنا جائز ے تاکھ قرضخواھوں کا نقصان 
نه هو - 

جب تاجر عمومی حیثیت سے چیزوں ی قیمت اتنی 
بڑھا دیں جس ہے لوگوں کو تکلیف اور نقصان 
ھوتا ہو تو نرخ مقرر کر دینا جائز ھے اگرچه 
اس مس تاجروں کا نقصان ھوتا هو ۔ 


(ھ) اگر تاجروں ۓ اپنے یہاں غله اور دوسری چیزوں کا 


ذخیرہ کر لیا ھو جس ہے عام لوگوں کو تکلیف 
ھوتی ہو تو زبردستی اس پر قبضه کرکے اس کو 
فروخت کرانا جائز ہے ۔ . 


روک دینا جائز ے جس ہے بازار والوں. کو تکلیف 
ھوتی ہو ؛ٴ مثا ہزازی کی لائن میں ایسی دکان 


۳۴۸ 


جس کی بھٹی اور دھوئں وغیرہ سے بزازوں کو تکلیف 
ھوتی هو غرض اس قسم کے عام نقصان سے بچئے 
کی خاطر خاص نقصان کو نظر انداز کر دیا جائے گا ۔ 
ھت 8 b‏ ¢ 7 ۰ 
بڑے نقصان کو چھوٹے نقصان کے ذریعه دور کیا 
جائے 
(و) اعظمضررآبزال‌بالا خف دو نقصان میں چھوٹے کے 
ذریعه بڑے نقصان کو دور 
کیا جائے ۔ 
(١)‏ مثا قرضدار قرض نہس ادا کرتا یا اور کوئی شخص 
جس کے ذمه دوسروں کے ضروری اخراجات (نفقه) 
ھیں ان کی ادائیگی میں کوتاھی کرتا ے تو اس کو 
قید کرنا جائز ے ؛ کیونکه قرض نه ادا کرے 
اور خرچ نھ دینے ہے دوسروں کا جو نقصان ھوتا ے 
قید اس کے مقابلہ می کمتر ے ۔ 
)+( یا مثا کسی سخص نے لکڑی ؛ کڑی وغیرہ اغصب 
کر کے اپنی عمارت میں لکالی تو اگر عمارت کی قیمت 
زیادہ ۓے اور اس کے ٹکالنے مس زیاده نقصان هوتا 
سے تو عمارت توڑ کر اس کا حواله کرنا ضروری نه 
ھوک بلکھه لکڑی کی قیمت ادا کر ۓے کے بعد وہ 
اس کا مالک ھو جائیگا “ البته اگر لکڑی کی قیمت 
زیادہ ہے تو مالک کا حق بدستور قائم رے کا۔ 
(م) اگر مین غصب کر کے عمارت تعمیر کر لیجائے تو 
دیکھا جائیگا کہ اگر زمین کی قیمت زیادہ ہے تو زمین 


۳۹۹ 


مالک کو واپس دلائی جائیی اور اگر عمارت زیادہ 
قیمتی ےے تو زمین کی قیمت دلائی جائیگ ۔ 

(م) اگر سغی نے کوئی چیز نگل لی یا کے نے تانے 
چاندی کی پتیلی میں سر ڈالدیا اور وہ اس میں پھاس 
گئی تو اکثر والا اقل کی قیمت کا ضامن ہو کا 

(ھ) اس اصول کے مطابق اگر مردہ ماں کے پیٹ میں زندہ 
بچھ کا یقین هو تو پیٹ چاک کر کے اس کا نکالنا 
جائز ے؟ لیکن گر کوئی شخص قیمتی موتی نگل جاۓ 
اور س جاۓ تو اس کا پیٹ چاک کرکے موتی نکالنا 
جائز نہیں ے ؛ کیونکھ شرعی نقطة نظر ہے انسان 
کی حرمت مال کی حرمت ہے کہیں زیادہ ے اور مویق 
کی قیمت اس کے ترکھ سے دلائی جائیگی ۔ بعض شوافم 
ے وسعت ہے کام لے کر دونوں جانب گنجایش رکھی 
ے اوران کے نزدیک حالات و مقامات یی مناسبت 
سے ایسے مسائل حل کئے جائیں کے ۔ 


جب دو خرابیوں کا ٹکراؤ هو تو ھلکی خرابی کو 
قبول کر لیا جائے کا 
...)اذ اتعارض مفسدتان جب دو خراییوں کا مقابله 
روعسی اعغلمها ضررا هو تو بڑی خرایں سے بچنے ہے 
بار تکاب نغفھا لئے چھوئی خرابی کا ارتکاب 
گوارا کیا جاۓ گا ۔ 
اسی کے قریب یھ اصول بھی ے : 


(١م)‏ سن ابتلی ببلیتین_ جو شخص دو برابر ق ضرر 
وها سنستساویتان رساں چیزوں میں سبتلا ھوجاے 


7 می د۱ 


یا خنبایتهسا شاٴ تو ان میں ے جس کو چا 
اوان اختلنا پخٹار اختیار کر لے اور اگر کمی 
اھونھما زیادتی کے لحاظ ہے ان میں فرق 


هو تو کمی والی کو اختیار 
کرنا چاھئر ۔ 


اس کی وجھ یه ے کم اصلا حرام اور ضرر رساں چیز کا 
ارتکاب ممنوع ے › لیکن خاض حالات میں ضرورت کی بنا پر جائز 
عے ء اس لئے ضرورت ہے زیادہ کی اجازت نه ھوک ۔ 


(ك) مثا ایک شخص کے جسم پر ایسازخم ے که سجدہ 


۲) 


میں جاۓ سے بہنے لگتا ےے اور اس طرح نہیں بہتا تو 
ایسے شخص کو بیٹھ کر اشارہ سے نماز پڑھنے کی 
اجازت ہو گی ؛ کیونکھ زخم کے بہنے سے اس کا وضو 
ٹوٹ جاے گا اور ے وضو نماز پڑھنے ہے زیادہ بہتر 
یه ھے که بیٹھ کر باوضو پڑے۔ ے وضو کے 
مقابله میں ترک سجدہ زیادہ آسان ے اور اس کی نظہر 
موجود ےے کہ سواری کے جانور کی پیٹھ پر بیٹھے 
بیٹھے نوافل پڑھنا اور اشارہ سے ر کوع اور سجدہ 
کرنا جائز ے ؛“ او ے وضو نماز پڑھنے کی کوئی 
نظیر نہیں ے ۔ 

جو بوڑھا شخص کھڑے ھو کر قرأت کی طاقت نہیں 
رکھتا سے لیکن بیٹھ کر پڑھ سکتا ے تو بیٹھ کر 
قرأت کے ساتھ نماز پڑھنے کی اجازت هو گی اور قرات 
چھوڑنا جائز نھ ہوگا ۔ ان دونوں صورتوں میں اس 
کے خلاف عمل کرے سے نماز نہ ھوکی ‏ 


کس 


(م) دو کپڑے ہیں لیکن دونوں میں معاق کی مقدار 
(قدر درھم) سے زائد نجاست لگی ہوئی ہے تو جس میں 
کم لگی ہو اس میں نماز پڑھی جاۓ ۔ 

(م) بھوک ہے مضطر کے پاس سردار اور کسی دوسر سے 
شخص کا کھانا دونوں موجود ہیں تو بعض فقہا' 
ایسی صورت میں مردار کھاے کی اجازت دیتے ہیں 
لیکن زیادہ معتمد یه ۓے کہ مردار کی اجازت نہیسی ے 
اس میں بھی موقع و محل کے لحانا سے گنجایش ہے ء 
بسا اوقات دوسرے شخص کا کھانا نتائج کے لحاظ سے 
زیاد ضرر رساں ثابت ھوتا ے ؛ ایسی صورت میں 
دار کو ترجیح ھوک ورنہ کھاۓ کی موجودگ میں 
دار کھاۓ کی اجازت نه ھوک - 


مفاسد دور کرنا مصالح حاصل کرنے سے زیادہ مقدم 
2 
(+م) درع المفاسد اولول مصالح حاصل کرے سے 
مسن جاب المصالسح زیادہ مقدم مفاسد دفع کرنا 
ہے 


کرت میں ارت ہو غل کر ہے امہ میات د 


بچنے پر .... زور دیا گیا ے؛ چنانچه رسول الهصل اللهعليەوسلم 
ے فرمایاے 


منه ما استطعتم واذا کا حکم دوں تو جسقةدر طاقت 


۳٢ 
نیتم نشی فاجتبوہ() رکھتے هو اس کو کرو اور‎ 


جب کسی ہے رو کوں تو اس 


سے پرھیز کرو ۔ 
اس روایت میں اس کرے ہے) متعلق امور میں 
'مااستطعتم “ یىی قید ے اور نہی (نه کرے ہے) 
متعلق امور میں یھ قید نہیں ے جس سے اواس کے مقابله 
میں تواھی کی زیادہ اھمیت معلوم ہوتی ے ؛ فقہ کی کتابوں 
میں ایک اور روایت بھی ملتی ے جو اصول درایت کے مطابق 
بظاعر صحیح نہیں معلوم ہوتیق ے لیکن اثرات و نتائج کے 
لحاظ سے منہیات کے خوگر هو جاۓ کی صورت پر محمول 
کرے ھوے صحیح مان لینے میں زیادہ قباحت نہیں معلوم 
ھوتی “ وہ یہ ہے : 
لتَرلك ذرة سمانچسی التەعنھه جن بانوں ہے اللہ ے منع 
امضسل‌من ‌عبادةالہثہقلیسن(م) فرمایا ے ذرہ برابر بھی ان 
ہے بچنا دونوں جہان کی 
عبادت ہے زیادہ افضل ے ۔ 


اهم مصاحت ک بنا پر مخالفت کی صورتیں 


اهم مصلحت ی بنا پر درج ذیل قسمی جزئیات میں مذ کورہ 
اصول کے خلاف وسعت سے کام لیا گیا ے ٠‏ 


() اگر والدین میں ایک کتابى اور دوسرا مجوسی ہو 
تو بچھ کتابی سمجھا جا ےکا“ حالانکد قاعدہ کے 
مطابق اس کو مجوسی قرار دینا چاھئے ۔ یھ اس لے 


tegatana ےک‎ ugar tT ny nmin naan rata 


(r) 


(r) 


(ھ( 


۳۳ 


کھ دوسرے اصول کے مطابق یچھ ”'غیررالابوین“ 
(والدین میں مذھبی لحاظ ہے جو اچھا ھو) کے ثابع 
ھوتا ےہ ایسی صورت میں بچه کا ذبیحه درست هو کا 
اور مسلم سے اس کا نکلح جائز ھوکا ۔ 

اگر بکری نے شراب پی پھر اس کو ذبح کیا گیا تو 
وہ حلال ے '“ اسی طرح اگر اس کو حرام چارہ 
دیا گیا تب بھی اس کا دودھ اور گوشت حرام 
نھ ھوگا “ گو تقویلٰ کا تقاضا یہی عے کہ اس ہے 
پرھہز کیا جاے ۔ 


اگر کسی شخص کی حرام اور حلال دونوں قسم کی 
آمدنیاں ھی ° اگر حلال آمدنی زیادہ ے تو ایسے 
شخص کا هدیه اور اس کی دعوت قول کرنا جااز ے 
اور اگر حرام آمدنی زیادہ ہے تو اجائز ے اور اگر 
متعین طور ہے پہلی صورت میں یه معلوم هو جاے کھ 
یھ عدیه اور دعوت کا کھانا حرام آمدنی سے ے تو 
قطعاً نا جائز ے ۔ 

اگر کسی دوکان پر حرام اور حلال دونوں طرح سے 
حاصل کیا هوا مال رھتا ے تو جب تک حرام ی 
تعیین نہ هو خریدوفروخت کرنا جائز ے ۔ 

اگر ایک معاملہ میں حرام اور حلال دولوں طرح کا 
معامله کيا تو حلال جائز هوکا اور حرام ناجائز 
ھوگا ۔ ان سب صورتو ں کو ضرورت اور مصلحت کی بنا 
ودد کور اقول ہے سیا لیا گیا ےھ 7 


ar 
۰م ٭ پر ج 0 ® * ا‎ 
مانع, اور مقتضی دونوں ھوں تو مائع کو ترجیح هون‎ 
اذاتعارض المانع جب مانع اور مقتضی کا ٹکراؤ‎ )+( 
- والمقتضسى يقد م هو تو مانع کو غلہه ھوکا‎ 
)١(عناملا‎ 
یعنی کسی صورت میں جب اس کے ر وکنے والے اور چاھے‎ 
والے دونوں اسباب موجود ہوں تو رو کنے والے اسباب کے حکم‎ 
پر عمل کیا حائیکا ۔‎ 
شاا کسی شخص پر دو رخم لگے ؛ ایک عمدا‎ (,) 
جو قصاص کو واجب کرتا ے ؛ دوسرا خطا جس سے‎ 
قصاص نہیں واجب ھوتا تو اس صورت میں قصاص نھ‎ 
واجب هوگا بلکه دیت (خون کی قبمت) واجب هوک ۔‎ 
ایک شخص جنابت کی حالت میں شہید کیا گیا تو‎ )( 
اس کو غسل دینا چاہئے حالانکه شہید کو غسل‎ 
لیکن بعض فقسا کہتے ھی کہ‎ ٤ نہیں د یا حاتا ھے‎ 
شہادت کو غالب قرار دیکر غسل نه دینا چاھئے ۔‎ 
اهم مصلحت ک بنا پر حلاف ورزی ک مثال‎ 
اهم مصالح کی بنا پر اس اصول کے خلاف عمل کی بھی‎ 
گنجایش ہے ۔ مثا مسلم اور غیر مسلم کی لاشیں اکٹھا پڑی‎ 
هوئی ہیں اور شناخت کی کوئی صورت بھی نہیں ے تو شریەت‎ 
کے مطابق سب کو غسل دے کر تچہیز و تکفین کی جاے اور‎ 
سب کی نمار پڑھائی جاے اور سسلمانوں کے قبرستان میں ان‎ 
کو دلن کیا حاۓ ؛ الیته اگر غير مسلم زیادہ ہوں اور‎ 
۔ الاشباہ وا'نظائر ص سم جح چج د.ت‎ 


سیت .ریو سے ہس یم ا 


ےی مھ وسس۔۔۔ 


٣ ڈے‎ 


شناخت کی کوئی صورت نہ هو تو شرعی قانون کے مطابق تجہیزو 
تکفین کی ضرورت نہیں ےہ ۔ 


بعض مصالح کی بنا پر فقہا ۓ دفع مشقت کی غرض ہے 
مامورات (واجب) تک کے ترک کو جائز قرار دیا ےے ؛ لیکن 
کیائر““ کے ارتکاب کے معاملہ میں سختی سے کام لیا ہے البتہ 
جہاں مصاحت کو غابه حاصل هو جاے وہاں اس میں بھی 
گنچایشی رکھی ہے ۔ مثلا نماز میں اگر اس کے شرائط ”طہارت ؛ 
سترو استقبال“' وغیرہ پاے جاۓ کی صورت نھ هو تب بھی نماز 
ٹر کد کے کی آحابت نہیں ے ؛ حالانکه جس حالت میس 
اللہ تعالیل سے مناجات کرنۓ کا حکم ہے مذکورہ شرائط کے فوت 
هوے سے وہ حالت باق ہس رھتی ے ۔ اسی طرح کذب 
(جھوٹ) حرام ے لیکن کسی اهم مصاحت کے غلبه کی بنا پر 
تعریض (بات بناۓ) کی اجازت ے ۔ مث لوگوں کے درمیان 
صلح و عصفائی یا میاں بیوی کے بگڑے ہوئۓے تعلقات کو 
جو ار ھا لے E A‏ 


احتیا ج صرورت ے قائم مقام ہو جاتی ےھ 


السضرورۃ عامة او بن جانی ے جا وہ عام هو 
خساصة یا خاص هو _ 


احتیاج کی بنا پر مدال بیع سام اور صناع (اھل پیشه) ہے 
معامله میں اگرچہ کے موجود نہیں ھوتی لیکن اس اصول کے 
مطابق وہ جائز ہیں اسی طرح انتہانی حاجتمند کو جب بلاسودی 
قرض نھ مل سکے تو سودی قرض لینا جائز ے _ 


٣ ۹ے‎ 


(رو) اڏاجتمع الحلالو جب حلال اور حرام دونوں 
ام غالب جمع هول تو حرام کو غالبه 
اس سضمون کی ایک حددث بھی ے ۔ 


حلال اور حرام کے جمع ھوے لی صورت میں حرام 


کو علبه هو گا 
مہا اجستمعمالحلالوالحرام حلال اور حرام کک اجتماع 3 


ھوک ب 


بعض محدثین ےۓ اس حدیث کو رسول اللہ صلعم سے سرفوعاً 
نقل کیاے() اور بعض ے عبداللہ بن مسعودہے موقوفاً روایت(ء) 

کی ے ۔ فقہا ےۓ ذیل کا اصول اس سے نکلا ہے ۔ 
اذاتعارض‌دلياان احدھما حب ایسی دو دلیلوں کا ٹکراؤ 
ی٭تصضی البحرنم والا هو جن شن سے ایک سن خر مت 
خرالاباحة قدم التحریم ثابت ہو یی ہو اور دوسری سے 
اباحت تو حرمت کو مقدم 

رکھا جائے گا ۔ 
() مثلا جانور کو ذبح کرے وقت چھری ۔سلعان کے 
ھاتھ میں ھے لیکن غیر مسلم نے مسلمان کا ھاتھ 
پکڑ کر چھری چلا دی تو ایسا ذبیحہ حلال نہیں 

۔ 

۽ - زیلعی کتاب الصید ۔ 
م - مصنف عبدالرزاق ۔ 


۳ 


(ہ) اگر سدار کی چرں تیل کے ساتھ مل جاۓ تو ایے 
تیل کا استعمال حائز نہی عے ؛ البته شدید ضرورت 
میں جائز ہے ۔ 

(r)‏ اگر کے کا دودھ گدھی کے دودھ میں مل حاے تو 
اس کا استعمال درست نہیں ے - 

(م) اگر کتے کے اختلاط ہے بکری کے بچه پیدا هوا 
تو وه حلال نہیں ۔ 


(ہ) گدھا اور گھوڑے ہے مل کر خجر پیدا ہوتا ہے ۔ 
وہ بھی حلال نہیں ےہ - 

(ہ) اھلی (پالتو) اور وحشی جانور ہے مل کر جو جانور 
پیدا هو اس ی قربانی جائز نہیں ے ۔ 


ِ 7 سے 
وسعت میں تنگ اور تنگ میں وسعت سے کام لیا جائے 
(رم) اذاضاق الاس اتسم جب کسی حکم کا دائرہ تنگ 
هوی ۓ اور جب وسیع ہو 
جاے تو تنگ ھوتا ےے ۔ 
معاشرتی زندگی ے حالات اور قوانین پر عمل درآمد میں 
بڑی باریک بینی کی ضرورت ھوتی ے کہ رجدانات و خیالات کا 
دھارا کدھر جاتا ے ؛ اور کن کن چیزوں پر اثر انداز ھوتا ے 
نیز عملی زندگی میں کون کون سی حدیں اس ہے متاثر ھوتی 
هیں ٴ؛ ان سب ہے پوری واقفیت کے بغیر زندگی میں عدل و توازن 
پیدا کرے والے احکام مقرر کرنا بہت مشکل ے ۔ 
جب کسی پہلو کی جانب عمومی میلان بڑھ جاتا ے اور 
دوسرے پہلو اس ی وجه سے کمزور ھوے جاےۓ هس تو توازن 


Tale ۹ 


پیدا کرۓے کے لیے ایسی بندشوں اور پابندیوں کی ضرورت 
ہی ہے کہ دونوں پہلو اپنی حد میں رہیں اور کوئی پہلر 
کمزور نھ ھوے پاۓ نیز ایسے احکاموقوائین پر زیادہ زور دینے کی 
ضرورت ہوتی ے ؛ جو کمزور پہلو کو اس ے مناسب مقام پر 
لا سکیں اور جب یه صورت بدل کر حال برعکس ہو جاۓ تو 
پھر اس کی مناسبت سے احکام و قوانین میں بھی تبدیلی کی جاۓ ؛ 
چنانچه فقہا کا اصول ہے کہ . 


پر اپنی حد سے تجاوز کر جاۓ تو ضد کی طرف 
لوٹتی ت 

)ہب( گل ما تجاوزعن جو شے اہنی حد سے تجاوز کر 
حدہ انعکس ا یضضدہ جاے تو اپنی ضد کی طرف 
لوٹ آنی ے رکه اس کے 
بعیر توازن نہیں بیدا ہو 

سکنا ے) 
بسا اوقات کسی ابتدائی صرحلہ میں اہک شے کی ضرورت هوتی 
ے لیکن اس کو دوا حیشوت نہیں دی جا سکتی؟ با انتہا میں اس 
ک ضرورت موی ہے اور اس سے بہلے کے مرحلات اس کے متحمل 
نہیں ھوے ہیں۔ اصلاحی اور تعمیری پروگرام میں اس قسم کی ے 
شمار صورتیں پیدا ھوتی اور ختم عوتی رھتی ہیں۔ اس لے نہ نہیں 
قانون کا درحه حاصل ھوتا ے اور نه وہ دائمی طور پر عمل کے 
لیے ہوتی ہیں ؛ لیکن ایک مدت تک ان کو کرنۓ رھے سے 
آنہیں ایسی مقبولیت حاصل ہو جانی ےے کہ وه اصل دين اور 
نانوں کی جگہ لے لیتی ہیں ۔ اینے موقعوں پر مذکورۂ بالا اصول 
کی زیادہ ضرورت پیش انی ے ء اور کبھی تو شے کو اصلی حد 
میں ر کھنے کے لے اس کے بغیر چارہ کار نہیں ہوتا کہ بالکلیہ 


۹ے" 


اس کی ضد کی طرف لوٹا دیا جاے ؛ چنانچہ انقلابی تحریکات میں 
پیشتر موڑ اس قسم کے آےۓ ہیں که ظاہر میں نظریں اس کو 
”'زیادتی““ پر محمول کرتی ہیں ؛ لیکن جو لوگ قومی و جماعتی 
زندگی کے رمز شناس ھوے ہیں ؛ انہیں اس حقیقت کے سمجھےۓ 
میں کوئی دشواری نہیں ھوتی ے کم ایسی حالت میں یه زیادتی 
ھی عین عدل و توازن عے ؛ کہونکھ اس کے بغبر مستقبل میں 
معتدل زندگقی کا خواب' نٹرمندۂ تعبیر نہیں هو سکتا ے › 
احکام و قوایین میں مذ کورہ قسم کی حالت کا بوت اس تصریح 
میں ےے : 


ابتدائی اور انتہائی مرحلات میں بعض احکام 
مختلف ھوے ھیں 
يفتقر فی الا بتدا کی ضرورت ھوتی ے جن ک 


و یيفتر فسی الا بےتےداٴ؛ ابتدا می نہی ھوی ھے ' اس 
فنا ل يت ةر فی طرح ابتدا میس بعض احکام 1 
البقا' (ر) ضرورت ھوتی ے جن کی انتہا 


می ضرورت نہیں موی ے ۔ 
فقہا ے مذکورہ اصول کے ذرنعه عدل و توازن کے مسئلے 
کو بڑی دقیقه رسی اور نکتھ سنجی سے حل کیا ے اور هر حالت 
کے مناسب وسعت اور تنگ کی کنجائش رکھی ہے ۔ اس حقیقت 
کو نھ سمجھنے کی وجھ ہے فقه کی بہت سی جزئیات میں دشواری 
نظر آتی ے اور بعض سمسائل کو بالکيه موجودہ حالات کے 
عناسب نہیں معلو م ھوے ھی ۔ 


00007 - 208 011/ َ‫ سمل مس سال لہ 09 ب مانت سے رسس سیا اہ رر رش تف ی ییو 


“١‏ الاتیاء والتظائر ص ےا 


FA 


ر صحایف کرام نے احکام و قوانین میں حدود و قیود کی 
رعایت کا بڑا لحاظ ر کھا ے ؛ اور معمولی معمولں باتوں ہیں بھی 
اس کی خلاف ورزی کو روا نہیں ر کھا ے ۔ چنانچه حضرت 
عبداللہ بن مسعود (دربار نبوت کے فقیه) کہتے ھیں : 


حضرت عبدللہ بن مسعود کے قول ہے وسعت اور 
تن کے اصول پر استدلال 


الىمط۔ان سن نفسہہ 
حزء لا یری الا ان حتا 
عليه ان لا ینصرف الا 
سی ج تار ما 
رایت رسول اللہ صلی اللہ 
عليه و سلم تصرف 


شیطان کا حصه نه مقرر کرے 
کہ نماز میں دائیں طرف رخ 
کر کے بیٹھنا ضروری قرار 
دے لے“ میں ے اکثر 
رسول اللہ کو بائیں طرف رخ 
کر کے بیٹھے ھوۓ دیکھا 


عن شماله(,) ہے 
نماز میں سلام پھیرے کے بعد دائیں یا بائیں جانب رخ 
کر کے بیٹھنے میں کوئی اهم بات نہیں ےے ۔ اس کا فیصله امام 
کی صواہدید پر چھوڑ دیا گیا سے اور رسول اللہ صلعم کا فعل 
دونوں طرح سوی ہے ۔ بعض روایتوں میں ے که آپ اکثر 
بائیں جانب کو بیٹھتے تھے اور بعض میں ے که دائیں جانب 
من کر کے بیٹھتے تھے › جس صحابی ہے جیسا فعل دیکھا ویسا 
ھی روایت کیا“ اسی بنا پر فقہا دونوں طرف جواز کے قائل ہیں 
کوئی فقيه روایت کی قوت دیکھ کر دائیں جانب کو ترجیح 
دیتا ے اور کوئی بائیں جانب کو مستحسن سمجھتا ے ؛ لیکن 


EES‏ مسیسدہجھ سخ شش سے یں ۔۔ جح جس شر بر شی کس چو ہے وی سم دس جحش ای سح چ وا 
1 ا مسام 


۳۸۱ 


کسی ایک جاتب کو خاص کر لیے میں چونکه مقررد حد کی 
خلاف ورزی لازم آتی اور وسعت میں تن پیدا هوتی ھے ؛ اس بنا 
پر حضرت عبداللہ بن مسعود ے سختی کے ساتھ روکا علامه نووی 
اس حدیث کو نقل کرے کے بعد کہتے ہیں که حضرت عبداللہ بن 
مسعود کے مذ کورہ سخت رویه کی وجه دائیں یا بائیں جانب پھرنا 
نہیں ے بلکھ دراصل اس ذھنیت پر ضرب لگانی ے ہو ایک طرف 
خاص کر لینے سے پیدا ہوتی ے › ان کے الفاظ یه ہیں : 


انعماھی فی حق سن یه سختی اس شخص کے لے 

یری ان ذالک لابد مله ے جو ایک کو ضروری 

فان مں اعتقد وحوب سمجے “ جو شخص دو اسول 

واحصد من الا وين میں ہے کسی ایک کو 

فخطول ضروری سمجھے کا وه خطا کار 
ہس 


اس سے ثابت ھوتا ے که جب کسی مستحسن اور غیر اھم 
کام کو لوگ ضروری سمجھکر عملاً فرض و واجب کا درحه 
دینے لگیں تو اعتدال پیدا کرےۓ کے لیے ایک مدت تک اس کا 
ترک کرنا لازمی بن جاتا ے ؛“ اسی طرح اگر کسی مستحسن 
فعل کی حانب سے بالکلیه توجه ہٹ حاے تو اس کی طرف متوحه 
کرنا ضروری هو جاتا ے ۔ 


وسعت میں تن اور تنگ میں وسعت کے اصول کے پیش 
نظر فقہا ۓ قوت نافذہ کے اختیار وسیع ساۓ ہیں کیونکھ 
تخصیص و تعلیم اور تقیید و اطلاق کے بغیر کام نہیں چل 
سکتاے ؛ مثا اراضی اور ٹیکس وغیرہ کے معاملات میں قوت 
نافذہ کے اختیار کی وسعت فقه کی کتابوں میں یھ مذ کور سے : 


قوت نافدہ کے اختیار کی وسعت ہے استدلال 


وارجوان یکون ‏ ذالک 
عسل( ,) 

اس 2 آے بے 
و عاسنھم و اسلم لک 
فی دینسک(م) 


غير منقولہ موقوفه حادداد 


وسعت کا ثبوت ۰ 


ادا کن غالب حهات 
الوقف قوى و مزارع 
قضصممسع۔سمل با مسره و ان 


ہے ہہ صصح rm e gg‏ سرب کے ےت n nee‏ ا لہ 


مجھے اميد ےہ که اس بارہ 
میں خلافت جو بھی مناسب 
طریقه اختیار کرے کی اس کے 


لے وسعت اور گنجائش ےے ' 


جس میں سسلمانوں اوران کے 
عوام و خواص کا فالدہ هو 
اس پر عمل کرو“ یه تمہارے 
دین و ماب کے لیے زیادہ 
محفوظ طریقهہ ے ہ 

کے ہارے میں اختیارات کی 


جب وقف کی اکثر جہات 
گاؤں اور مزروعه زمینیں ھوں 
تو خلافت اپنی صوابدید کے 
مطابق انتظام کر ے خواہ اس 
میں واقف کی سرطوں ک 
مخالفت ھوق هو کیونکھ 
گاؤں اور زمینیں در اصل 
بیت المال (خلافت) ق هوق 
میں ۔ 


دمتسم سوسحم مم ہے 


١‏ الخراج لا بی یوسف ص وم و ہ از اسلام کا زرعی نظام 


س۔ درلمختارج , از اسلام کا زرعی نظام 


AY 
رسول اللہ کے مخصوصات سے استدلال‎ 

سرن اھ لف فا ری اک ساترق اتی سای 
تق کج تالون وافات کو مس پک کو سی انا 
کر دیتے ھیں کہ یھ آپ کی خصوصیات پرمحمول ہیں (یعنی قاعدہ 
و قانون کے تحت نہیں آتے ہیں ؟) در اصل غور سے دیکھا 
جاے تو ان کے اختیار کی وسعت کا بوت ملتا ے ؛ “اور وسعت 
و تنگی کے مذکورہ اصول کی تائید نکلتی ہے ؛ مدل ایک شخص 
ے رسول اللہ صلے اللہ عليه و سلم کی خدمت میں حاضر هو کر 
عرض کیا کھ میں نے جرم کا ارتکاب کیا ے (شراب بی ے) میرے 
اوپر حد (سزا) جاری کر دیجئے ۔ آپ ۓفرمایا کیا تم نے ابھی 
ھمارے ساتھ نماز پڑھی بے ؟ اس نے عرض کیا ”جی ھاں““ آپ 
راتا ای اله ہار فصور عنات: کن ڈیا“ اس عفاق 
کا اثر اس شخص پر یھ هوا کہ اس ے شراب نوشی ہے همیشھ 
کے لیے توب کر لی ۔ بعض روایتوں میں ے که اس ے کہاء 
آپ کے کوڑوں (شراب کی سزا) کے خوف سے شراب ترک 
کرےۓ کو میں اپنی توہین سمجھتا تھا “ جب آپ ے مجھے معاف 
کر دیا تو واته اس ملعون کو کبھی ھاتھ نه لگاؤں گا() 

ایک واقعهہ میں مجرم کی جگہ غیر مجرم (جو بچاۓے کے 
لئے آیا تھا) پکڑ لیا گیا تھا اور دربار نبوت ہے اس کو سزا کا 
حکم بھی سنا دیا گیا تھا یھ صورت دیکھ کر مجرم نے خود 
آگے بڑھ کر جرم کا اعتراف کر لیا اور ماخوذ شخص کو اس 
ہے ری الای فار درا مرا ال اق عله وك ے 
دوتوں: کی سرا معاف فرما دی بے ماعود شخضص گی اس بنا پر که 

در اصل وه مجرم نه تھا اور مجرم کی اس بنا پر که اس ے 


یرس 


معض دوسرے کی جان اور حق کے تحفظ کی خاطر برضا و رخیت 
اپنے جرم کا اءتراف کر لیا ۔ ظاھر ہے کہ اس ہے بڑھ کر 
خوف و خشیت اور سچی توبه اور کیا هو سکتی ے ء چنانچه 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ے مجرم کو یه کہھ کر معافی 
دے دی کہ اس ے توبلہ کر لی ے ۔ حضرت عمر جیسےفقیہہ کے 
دل میں یه خیال پیدا هوا که اعتراف جرم کے بعد سزا نه دینا 
مجر مک حوصله افزائی ے چنانچه رسول اللہ صلی الہ عایه وسلم سے 
اس بارہ میں عرض کیا اور سزا دینے کی طرف دوباره توجه دلائی › 
لیکن رسالت کی دوربین نگاہ اس حقیقت پر تھی که دوسرے شخص 
کو موت کے منه ہے بچا لینا اور خود اپنے آپ کو پیش کر دینا 
اتتی هی بڑی نیک اور توبه و انابت ا ی اللہ کی صورت ے که بڑی 
سی بڑی توبه کی ظاهری شکل حتیل که سزا کا نفاذ بھی اس کا مقابله 
نہیں کر سکتا ے (ا) ۔ 

فقہاء ۓ اس حدیث سے مقدمات کے فیصله میں ''فرائن 
ونظائر““ کا اصول مستنبط کیا ےے › خصوصاً فوجداری کے 
مقدمات میں اس کو زیادہ اھمیت دی ے › چنانچھ وہ کہتے 
ھیں ۽ 
الا حکام الظاهرة قوانەن کا نةذ ظاهری دلائل 
تابعة لا دلة الظاه-رة و ښشواهد پر هو کا 

یہی وجه تھی که رسول اللہ صلی اللہ عایه وسلم ے ایک 
ایسے سخص کو سزا کا حکم دیا تھا جو حقیقذ مجرم نه تها› 
لیکن ظاهری دلائل اسی کو مجرم ثابت کرے تھے ۔ 


eau mese HES 


aaa imane type 


ا 


۳A۵ 

ووت افده کے تصرفات مصاحت پر مبلی ھوے 
چاھئیں 
۴ س 
(ھ١)‏ تصرف الامام عل پیلک کے معاملات میس قوت 

الرعية ماسوط اافذہ کے تصرفات مصلحت پر 

تالا مبنی هو _ے چاھئیں ۔ 

شر يعت می قوت نافدہ“' یق حیثوت کر اور مطلق 
العنان بادشاہ کی نہیں ے جس کی ھر مرضی اور حکم کو قانون 
کا درجه حاصل هو › اور نه جمہور کے ساتھ اس کے تعلقات ی 
مارۓ کی مجال نه ہو بلکہ اس کی حیثیت ”امین“ کی ے › 
ان اله اسر کم ان تودوا ے شک اللہ تمہیں اس بات کا 
الا مانات الیل اھلھاو حکم دیتا ے کہ امانتوں کو 
اذا حکمتمبین الناس اس کے اھل تک پہنچا دو 
ن تحكموا بالعدل اور جب لوگوں کا فیصله کرو 
(نساٴ) تو عدل و انصاف ساتھ 

فیصله کرو 

آیت میں ''امانات“ سے ساد وه تمام ذمه داریاں ھیں جو 
کسی کے سپرد ھوں ۶ اور تمام حقوق واجبہ ہیں ء خواہ ان کا 
تعلقی صرف الہ سے هو یا الله اور بندہ دونوں ہے ہو ۔ 


حضرت عبداللہ بن مسعود ؛ حضرت عبداللہ بن عباس ء حضرت 


ر بن عازب ؛ ابو چعفر اور ابو عبداللہ رضغی ان عنہم وغیرہ 
جلیل القدر صحابہ ہے بھی اس آیت کی تشریح میں یہی منقول سے 
اور مفسرین کہتے یں که : 


شس 


ان الا سانات جسم آیت میں لفظ ''امانات“ امانت 
آسانة يعم الحقوف کی جمع ہے جو ان تمام 
المتعلقة بذمهم سن حقوق کو عام ے جو ان کے 
حقوق اله تعالول و ذمه :هس خواہ ان کا تعلق 
مقوق العباد() حقوق اللہ ہے هو یا حقوق 
العباد ہے 
اسی آیت کے ضمن میں حضرت زید بن اسلم فرماے ھیں : 
ان هذا الخطاب لو لاة یھ خطاب حاکموں کو ے 
الا سن ان یقومسوابرعایة که وہ حمله امور میں حمہور 
الحرعاية و حملهم صلی کے مفاد کی حفاظت کریں اور 
مو حب اەینوالتشریعة انہں دين و شریعت کے 
و عدوا من ذاللک تولية مقتضیات کا پابند بنائی ۔ لفظ 
المشساصب م ست قيه ا( م) امانات میں عہدے بھی 
شامل ہیں که وہ صرف 
(اهلیت و صلاحیت کی بنا پر) 
مستحقین کو دے جائیں ۔ 
اس لحاظ ہے قوت نافدہ کے حمله اختیارات و تصرفات 
مصلحت عامه اور مفاد عامه کے تحت هوتے چاھئیں ۔ ذاتی 
اغراض و مفاد یا كنبە پروری و اقربا نوازی وغیره کی شریعت 
میں کوئی گنجائش نہیں ے ۔ قوت نافذہ کے دل میں الله تعالول 
خشیت بھی رھنی چاھیے که اس سے خلاف عدل کوئی کام 
نه ھوے پاے جیسا کہ فقهھ میں ہے ٠‏ 
و يجب عل الامام ان قوت نافده یعنی امام پر واجب 


جھ جب 


یستق الله و یمہف الى کل ے کہ وہ اللہ ہے ڈرتا رع اور 


و از اسلام کا زرعی نظام ص روم ۔ 
اا 


TAL 


سستحق قدر سہاجتھہ هر مستحق کی ضرورت پوری 
سن غیسر زیادۃفان قصر کرے (دوسرے کی حق تلفی 
فی ذلککانالہ حسیبا(ر) کر کے کس یکو ضرورت سے) 
زیادہ نھ دے۔ اگو اس میں 
کوتاھی کرے کا تو اله کے 
رو برو اس کا حساب ہو کا 


قوت افذہ مصلحت اور مفاد عامه کا فیصل کرنے 


میں آزاد نہیں ے 

قوت نافده““ مصاحت اور مفاد عامهة کا فیصله کرے میں 
بھی آزاد نہیں ے ؛ بلک اس کے لئے ضروری ےہ که اس فیصله 
میں شریعت کے نقطة نظر کا ہورا لحاظ ر کھے اور اس کے فیصله 
سے شریعت مطہرہ کی خلاف ورزی له لازم آے» ورنه وه فیصله 
قابل نفاذ ‏ نہ ھو سکے کا ۔ 
م جد ااه رعا اس کا حکم شرعاً جبھی نافذ 
اة قن اة "تر و زیت ۶7 
لم ينغد(,) خلاف نه هو ورنه حکم نافد 

نه هو کا 

اس اصول کے مطابقی کسی کے قبضہ سے اس کی کوئی چیز 
نکالنا جائز نہیں ے ء جب تک دوسرے کا حق اس میں ثابت نه 
هو یا اس سے ضرر عام اور حقوق عامهة کی پائما ی نه ھوتی هو ۔ 
قوت نافله کو اس قسم کے تصرفات کا بھی اختیار نہیں ے جس 
میں ظاھر نظر میں عمومی فائدہ ہو ء مگر یه فائدہ مضرتوں کا 
سبب بن سکتا هو ؛ چنانچه کسی کو ایسی جگه مسجد تعمیر 

, ۔ زیلعی از الا شباہ و النظائر ص مہ ۔ 

۲۔ الا شباہ س مہہ ۔ 


FAA 


۲٤٢ 
کرۓے کی اجازت یا ٹوسبع کا حکم دینا جس جکہ ہے لوگوں کا‎ 
عام مناد وابہسته هو اور کار و بار می آۓ جاۓ والوں کو‎ 

تکلیف ھوتی ہو ناجائز ے - 


موقو فه و غیر موقوفه مال میں مصلحت کے خلاف 
اس کا فیصلہ صحیح نہیں هو سکتا 


اسی طرح ایسے موقوفه مال میں جن کے مالک موجود نہیں 
ھتں اور عمومی حیثیت سے اس کے اختیارات میں ھی کسی ایسے 
تصرف کا مجاز نہیں ے جو مصلحت سے خالی هو › اور جس سے 
کسی نوع کے نقصان کا اندیشہ هو ۔ 
تصرف التاضی فیماله قاضی کے اختیارات و تصرفات 
فعله فى امول الیتا ینیموں کے بال » ترکه اور 
سی والتر کات والاوقاف اوقاف میں مصاحت کے ساتھ 
مد یا الها ةد نان مقید ھی اور اگر وه مصلاحت 
لم یکن مہٹیالم پر مبنی نہ ھوں کے تو صحیح 
یسص-ح(ر) نھ ھوں کے ۔ 

مصاحت کے معامله میں فقہاٴ نے بڑی احتیاط سے کام لیا ھے 
چنانچھ موقوفه مال ے مسجد کے لئے فراش مقرر کرتا جائز 
نہیں ہے کیونکھ سمکن ہے کوئی شخص بلا اجرت اس کام کو 
انجام دینے کے لئے مل جائۓ ۔ ایسی صورت میں مصلحت کی خلاف 
ورزی لازم آئیگی اور وقف کا نقصان ھوک ۔ البتھ اگر واقف کی شر 
میں اس کے تصرفات داخل ہوں یا مسجد کی صفائی کی اور کو 
صورت نہ هو سکتی هو تو یقیناً اجازت ے - اسی طرح واقف کی 
شرائط کے خلاف وقف سے مال سے نے نئے وظائف مقرر کرنا جائز 
نہیں ہے ۔ 

, ۔الاشباہ ص ۸۸ ۔ 


۸۸۹ 


ان سن التضاٴ الباطل_ واقف کی شرائط کے خلاف 
القضاء بخلاف شرط حاکم کے فیصلے باطل ھونگے 
الواقف لان مخالفته اسواسطے کہ واقف کی مخالفت 
كمخالفة انص(:) نص کی مخالفت کیطرح ے ۔ 

ھاں ایسے تمام تصرفات کا اختیار مے جن سے موقوفه مال 
میں اضافه اور ترق کی صورت نکل سکے یا غاط لوگوں کے خوردبرد 
سے مال محفوظ رعے ایسی سب صورتیں مصلحت پر مہنی قرار 
پائیں کی ۔ 


متولی ومننظم میں شرعی عدر پیدا ہو جائیں تو 
علیحدہ کرنا ضروری ے 

متولی و منتظم میں اگر شرعی عذر بیدا ہو جائیں تو اس 
کا علیحدہ کرنا ضروری ے ۔ ثلڈوقف کا مال اس کی وجه ہے 
محفوظ نھ هو “ انتظام کر ے سے عاجز ہو جاۓ ٴ“ فاسق › فاجر 
هو “ شراب نوشی “ چوری اور حوے وغیره کا عادی هو 
جاے (م) 

9ء ی کک 
خاندان ہے کھلی ھوئی خیانت ظاھر نہ ہو ۔ خیانت کے بوت یا 
اور کوئی شرعی عذر پیدا ہوتۓ کے بعد حا کم اس کو علیحدہ 
کر سکتا ے ‏ کیونکہ یه سارے تصرفات مصلحت پر مہنی اور 
وقف کو بہتر بناۓ کی غرض ہے ھوں ے(م) ۔ 

متولی کے لئے ضروری ھے که وه امانتدار هو ۽ معتمد هو ؛ 
۴ ۱۔ایضاص پہ۔ 


۽ ۔ ردالمحتارج م ۔ 
م ۔ عالمگیری باب ولایت الوقف ۔ 


۳۹٣+ 
۲ 
عہدہ تولیت پر حال د پنے والا نه هو کیونکهہ ایسے‎ ١ به هو‎ 
شخص ہے ذمہ داری کے احساس کی زیادہ توقع نہیں هو سکتی ۔‎ 
ولابت خاصهہ ولات عامہ سے زیادہ قوی ے‎ 


ولایت خاصہ ولایت عامه سے 
زیادہ قوی ھے ۔ 


(۹م) ال-ولايةالخاصةاقوى 
سن EEE‏ 

حکومت کو عمومی حیثیت سے ولایت اور انتظام کا حف 
حاصل ہے لیکن جن لوگوں کو خصوصی حیثیت سے یه حق حاصل 
ہے انہیں حکومت پر ترجیح هو گی “ خواہ وہ لوگ حکومت ھی 
کی جانب سے مقرر کے گے ھوں “ البتھ جن صورتوں میں انتظام 
ان کے بس سے باهر ہو جاے یا ان کی نااھلی اور بدانتظامی 
کا ثبوت فراھم ہو جاے تو حکوست انہیں بیدخل یا اور کوئی 
مناسب انتظام کر سکتی ے ۔ 


اسی بنا پر فقہاٴ ۓ کہا ے : 


لایہ۔لکالةا ضى ال صرف 
فی مال اليتيم سعوجود 
و صبسيه ولوکان مشصبو به 


اسی طرح 
ان القاضی لایملک 
عزل القيم على الوقف 
سن جهةالواقف الاء :سد 
ظھورالخیانة سنه ۔ 


وصی کے ہوتے ہو ۓے قاضی 
(حاکم) یتیم کے مال میں 
تھی ت کا افضار نہیں کا 
اگرچه يهھ لوگ اسی کے مقرر 
کے ھوں ۔ 


وقف کا نگران جووقف کرے 
والے کیجانب سے مقر رکیا گیا 
هو “ حا کم اس کو علیحدہ 
نہیں کر سکتا؛ مگر خیانت 
کی صورت میں کر سکتا ہے ۔ 


اور 
لا ینک ال۔قاضی 
ال عسرف شی مال الوقف 
سع و حود ناظسرہ ولو مسن 
قہله )١(‏ 


ناظر وف کے ھوےۓے ھوے 
حاکم وقف کے مال میں تصرف 
کا اختیار نہیں رکھتا ےھ 
اگرچھ ناظر حا کم کی جانب سے 


مقرر کیا گیا هو - 


ان کے علاوہ اور بہت ہے مسائل اسکلیە سے نکال گئے ھی ؛ 
مثلا: 

(ج) ول کی موجودی میں حاکم یتیم اور یتیمه کا نکاح 
نہیں کر سکتا ۔ 

(,) مقتول کے ولی کو حق حاصل ےہ کہ وہ قاتل سے 
قصاص (جان کے بدلے جان) لے ؛ صلح کر لے یا معاف 
کر دے لیکن حا کم کو معافی دینے کا اختیار نہیں 
رین 

(م) حکومت کو اسی وقت ولایت نکاح حاصل هوک جبکه 
ول موجود نه هو یا ول کی خیانت ثابت هو جاے 
(یعنی وہ مال و جائداد کی طمع میں لڑکے اور لڑ کیوں 
کا مفاد نظر انداز کر کے غیر مناسب جگه شادی 
کے کے لئے آمادہ ھوں) تو بیشک ایسی صورت 
میں ولی کی ولایت باطل ہو جاۓ کی - 


(م) باپ اور دادا کو مال اور نکاح دونوں کی ولایت 


سے مخ 


0۸ت نسیب ویوہوہ. بب مو سایس ی مج جج ےچ س 6ص ئ‫ مم مسج 


- ۱١۵ ۔ الاشباہ والنظائر ص‎ ١ 


۳Y 


حاصدل ے ۔ اگو یھ دونوں اپنے کو اس حق ہے 
معزول کرنا چاہیں جب بھی معزول نہ ھوں گے ۔ 

)+( والدہ اور بے ء پٹہوے ء بھائی “ بھتیے › چچا › 
چچیرے بھائی “ پھوپھی ء نواسے › نانا ؛ نانی ؛ بھانے 
وغیرہ کو نکاح کی ولایت حاصل ہے بگر مال کک 
ولایت حاصل نہیں ہے ۔ 


(م) وصی اجنیی با منتظم اجنبی کو صرف مال کی ولایت 
هوق نکاح کی نه هوک - 
کام مقاصد کے لحاظ سے دیکھے جاتر ہیں 
(ے,) الا مور بمقاصدھا کاموں کا اعتبار ان کے مقاصد 
کے لحاظ ہے ھوتا ے ۔ 
فقہا ے اس اصول ہے حسب ذیل قسم کے مسائل نکال 


)۱( انگور وغیرہ کا شيره شراب کے لئے نه هو بلک تجارت 
اور سرکھ بناے کے لئے ہو تو جائز ےہ ۔ 

(ہ) کسی سے تین دن تک قطع تعلق جائز نہیں ے ' 
لیکن اگر مقصود قطع تعلق نه هو تو تین دن سے 
زیادہ میں حرج نہیں ہے ۔ 

(+) شوھر کے علاوہ اور کسی کے لئے عورت کو تبن 
دل ہے راہ مو گے کرت جائز نہیں لیکن الر وک 
مقصود نه هو تو ترک زینت (سوگ کی شکل) وغیرہ 
میں تین دن ے زائد میں حرج نہیں ے - 

(م) اگر دشمن میدان‌جنک میں مسلمانرں اور ان کی عورتوں 
اور چوں کو مسلمانوں کے سامنے کر دیں › جواں 


مین 


(ہ) 


(ے) 


(ہ) 


۳۹۴۳ 
حمل میں اگر ان کا مارا مقصود نه هو بلکه دشمن 
تک پہنچنا مقصود ہو اور اس کے علاوہ اور کوئی 
شکل موجود نه ھو تو سسلمانوں پر حمله کرے میں 
کوئی حرج نہیں ہے ۔ 
اگر قرآن حکیم کی کوئی آیت نماز میں کسی شخص 
کے جواب میں تلاوت کی گئی تو نماز باطل ہو جاے 
گی ۔ اسی طرح نماز میں کوئی خوشی کی بات سن کر 
”الحمد التہ““ کہا یا ناگواری کی بات سن کر 
لاحول ولاقوة الا بالته کہا یا موت کی خبر پر 
”انا و انا اليه راحعون““ کہا تو نماز باطل هو 
جاٴے گی کیونکہ ان تمام صورتوں میں مقصود بدل 
جاتا ے - 
جو کلمات کفر تک پہنچاےۓ والے ہیں ان کے 
استعمال پر کفر کا حکم لکاے میں مقصد پر نظر 
و 
معمول کے مطابق محض خواھش نفس کی خاار شکم 
سیری ہے زیادہ کھانا حرام ے ؛ لیکن روزہ ر کھۓے 
کے قصد ہے یا میزبان کی خاطر سے جااز شے ۔ 


جس صندوق یا گٹھری میں قرآن حکیم رکھا هوا ہو 
اگر اس کی حفاظت اور توھین ہے بچاۓ کی غرض ہے 
اس پر بیٹھ جاۓ تو کوئی حرج نہیں ے ورنه 
عام حالات بس ناحائزے ‏ 


شک سے نہیں زائل ھرتا 


)۱۸( اليقين 5 يزول یتین شک ہے نہیں زائل هو تا 
تالک ات 


"qr 


رسول اللہ صلی الت علیه وسلم ے فرمایا ہے ٭ '۔ 
اذاوجد احدکوفہیبطئشه جب کسی کے پیٹ میں قراقر 
فاشکل عليه اخرج مده هواور يه پته نه چل سکے 
شی ام لا فلایخرجن من که وضو و لماز کی توڑے 
المسجد حتی یسمم , وال ی کوئی چیز پائی گئی ے یا 
صوتا اویجدریحا(؛) نہیں تو جب تک یقین نه هو 
جاے اس پر عمل نه کرے 
اور بدستور وضوونماز پر قائٔم 
رے ۔ 
کیونکھ پہلے کی حالت پر یقین ہے اور درمیان میں پیش 
آۓ وا ی حالت مس تذبذب اور شک ےے ۔ اس بنا پر یقینی حالت 
کو شک کی وجه سے ختم کرے کا حکم نہیں ے ۔ 
لانالٹک الطاری لایبرفع بعد میں پیش آۓ والا شک 
حکم الیقتىین المسابق پہلے کے یقین کے حکم کو 
نہیں ختم کرتا ۔ 
مثا جس ناپاک کپڑے میں نجاست کا پتہ نہ چل سکے کھ 
کس جگہ نجاست لگی ہوئی ہے اور پورا کبڑا دھونا دشوار ہو 
تو ایسی حالت میس اندازہ سے جس جگه نجاست کا زیادہ رححان 
پایا جاۓ وہ جگھ دھو لی جاۓٗ تو کڑا پاک ہو جاےۓےکا؛ 
اس لئے کہ اصل طہا ت ے ؛ نجاست درمیانی عارض سے ۔ جب 
ایک جگھ اندازہ ہے دھو لیا تو اصل حکم طہارت کا اپنی جکھ 
بدستور قائم ہو جاۓ گا لیکن احتیاط کا تقاضا یه ے که پورا 
کو اتوس لے کے گی سائن کو تب رال سے 
مستثنول قرار دیا ے جن کی تفصیل کتب فقه میں ملے گی ۔ 
اس کے قریب یھ اصول بھی ے : 


0 ت ہیمست ت مضہ 


١۔‏ مسلمشریف ۔ 


een‏ ن ہسیپ ہس سس 


۳4۵ 


جو حالت پہلے تھی اسی کوباقی رھنے دینا اصل 
کر 


(وم) الا صل بقاء ماکان جو حالت پہلے تھی اسی کو 

سال ماکان باقی رھنے دینا اصل ے ۔ 

مثا کسی شخص کو طہارت کا بقین ے لیکن غیر طہارت 
میں شک ےے تو طاھر مانا جائیگا “ اسی طرح غیر طہارت کا 
یتین ے اور طہارت میں شک ے تو وه غير طاهر ھہوگا کیونکھ 
اصل پہلے کی حالت سے اسی کو حتی الامکان باقی رکھا 
ان کات 

اسی اصول پر راستہ کی مٹی اور کیچڑ وغیرہ کی طہارت کا 
حکم ھو گا جب تک اس کے خلاف دلیل یا رجحان کا غلبه 
لہ هو ۔ 

نیز آخری رات میں اس لئے سحری کھائی که صبح صادق 
کے طلوع ھوۓ می شک تھا تو روزه صحیح ھوگا؛ کیونکد 
اصل ما قبل کی حاات (رات) کا باقی رھنا ےے لیکن افضل یہ حے 
کہ ایسی حالت میں سحری نھ کھاۓ خصوصاً جب کم ابر ھو 
یا چاندنی رات کی وجه ہے پتہ نھ چل سکے - اس کے برخلاف اگر 
آفتاب کے غروب ھوے مس شک هو تو افطار ک5 حکم نه ھوک 
کہ اس صورت مس اصل دن کا باقی رھنا ے ۔ 


کسی کام کے کرنے نه کرنے میں شک ہو تو نه کرنا 
اصل هو گا 
(,م) من شک فعلشیدۂا جس کو کسی عمل کے کرے 


ام لا فالا صل انه لم اور نه کرۓ میں شک هو 
ي قعل تو اصل نه کرنا مانا جاے کا 


۳۹۳ 


ای طرخ 
)٣.(‏ من یتقن القفعل_ اگر کسی عمل کے کرنے کا 
وشسک فی القلیل تو یقین هو لیکن اس میں کمی 
اكير عصلی اور بیشی میس شک هو تو 
القلیل کمی پر عمل کیا جائیکا ۔ 
پہلی صورت میں نه کرۓے کا یتین ےے اور دوسری میں 
اقل (کمی) کا یقین ہے اور یقین شک سے نہس زائل ہوتاے 
حیسا که فقه میں شے : 
مسائہت بیقسن لايرتفع جو بات یقین سے ثابت هو اس 
الا باليقين کو یقین ھی ختم کر سکتا ے ۔ 
یقین سے عراد اس جگە ظن غالب ے ۔والمرادبه غالب 
ظن - صواب (درستی) کیجانب رجحان کو کہتے ہیں ۔ 
شک دونوں حانب برابر ھوےۓ ھی ہ 
الشک تسساوی الطرفين 
وهم خطا کی جانب رجحان کو کہتے ہیں ۔ 
والوهم رحج ال حم ة الخضصطاء۶ 
فقہاٴ“ کے نزدیک جب ظن غالب نه هو تو شک بھی یقین 
کے درجہ میں شمار ہو گا(م) 
(ر) مثلڈ جس شخص کو طلاق دینے اور نه دینے میں 
شک هو تو طلاق نه هوق اور اگر عدد میں شک دو 
ے الاشناہ وا افظا ار سض رم ۔ 
سا 


۳۹4 


که دو طلاقیں دی ھس يا تین تو اقل دو سمجھی 
جائیں گی ۔ 

() نماز کے پڑھنے نه پڑھنے میں شک هو تو دوبارہ 
پڑھنے کا حکم ہو کا اور اگر رکعت کی تعداد میں 
شک هو تو دونوں میں کم تعداد صحیح سمجھی 
جاے کی ۔ 

(م) امام اور مقتدی کے درمیان رکعتوں کی تعداد میں 
اختلاف ھوا اور امام کو اپنی بات پر یقین ے تو 
اس پر نماز لوٹانا ضروری نہیں ہے اور اگر یقین نہیں 
عے تو لوٹانا ضروری ے2 ۔ 

(م) نماز ظہر کی نیت کی اور ایک رکعت پڑھنے 
کے بعد دوسری ركعت میں شک هوا که 
وہ عصر کی نماز پڑھ رھا ے“ تیسری میں شک هو(م) 
کہ نفل پڑھ رھاے؛ چوتھی میں شک هوا که ظہر ھی 
کی نماز عے تو اس صورت میں شک کا اعتبار نه ھوک 
اور ظہر کی نماز ہو جاے گی۔ 

اقل اور اکثر کے اس اصول سے ذیل کی چند صورتی مسثثنیل 

ہیں ء جو عموباً وھی ہیں جن کا دوسروں کے حق ہے تع لمق ہے ۔ 
مثا : 

(,) ایک شخص کے پاس کی قسم کا مال موجود ے جس 
پر زکوة واجب ہونی چاھئے ›» مگر یه شک هوا 
کھ کل کی زکوة واجب ے؛ یا بعض کی؛ تو کل کی ادا 
کری واجب ھوک ۔ 

() امی طرح طلاق اور وفات کی عدت میں شک هھوا تو 
اکٹر کا اعتبار ھہوگاء جس کی مدت زیادہ هوک وہ 


AA 


گذارنی پڑ ےگ ۔ ' 


بعض معاملات میں عدم اصل ہے 
((م) الاصل العدم اف ام 
)۱( مثا دو شرکاء کے درمیان نفع میس پا نفع کی مقدار میں 


(r) 


اختلاف هوا تو اس شخص کی بات کو ترجبح هوک 
جس نے نفع نه ملنے یا کم ملنے کا اقرار کیا ے 
کیونکھ اصل عدم ے ء البته اگر فریق مخالف کے 
پاس قوی ثبوت ے؛ تو اس کے قول کا اعتبار ھوکا ۔ 
بیوی نے شوهر پر نان نفقه کا دعوی کیا اور شوهر 
ے اس کی ادائیگ کا اقرار کیا یا قرضدار ۓ قرض کی 
ادائیگی کا اقرار کیا او قرضخواہ ے انکار کیا تو 
عورت اور قرضخواہ کا قول قابل اعتبار هوکا » کیونکه 
اصل عدم ہے اور عدم کے مدعی یھ دونوں هس (اس 
کے خلاف ثبوت کی صورت میں فیصله یی نوعیت بدل 
جاۓگ) 


یه اصول ھر جگہ کے لئے عام نہیں ے؛ بلکھ جہاں کہیں 
عارضی صفات پائی جاتی ہوں اور صورت عارضی سے متعاق هو 


وھاں کے 


لئے ہے ء جیسے نفع ۶ اور نان نفقه وغیرہ ؛ لیکن 


جہاں اصل صفات پائی جائیں کی اور صورت اصل سے متعلق هوق 
وھاں کے لئے یھ اصول ہے ۔ 


بعص میں و جود اصل ےُ 
(ہم) الاصل الوجود اصل وجود ے ۔ 

مثا کسی جانور کو جوان سمجھ کر خریداء پھر بیچنے 
والے اور خریدے والے میں اختلاف ہوا تو بیچنے والے کا ق 


۹ 


معتبر ھوکا ؛ کیونکھ جوانی صفات اصليه میں سے ے ؛ لیکن اگر 
صریح دلیل ہے اس کے خلاف ثابت ہو جاۓ تو خریدۓ والے کی 


(e)‏ الا 


صلل اضافة حاثہ (پیش آۓ وا ی شے) کی 


الات لق انرب کی رت و ی ف 
اوقاتة هوک ۔ 


(١)‏ مطاقه عورت کا دعوعل ہے که مجھے خاوند ۓ سض 


(۲) 


(r) 


الموت مس طلاق دی تھی › اس لئے وراثت میں میرا 
حق ے ؛ اور ورثاء ے کہا کہ سض سے پہلے 
طلاق دی جا چکی تھی › اس لئے ورائت میں حق 
نہیں ے ؛ تو اس اصول کے مطابق عورت کے قول کا 
اعتبار هوکا کیونکھ وہ قریب وقت ے ۔ 


ایک کپڑے میں نجاست لی ہوئی تھی ہ اور وہ نماز 
پڑھ رها تھا » تو قریب وقت ی طرف نجاست ی 
نسیت هوک › اور صرف آخر کی نماز کو لوٹانا 
ENS‏ 

کنویں سے می ہوئی چوھیا نکلی اور یھ نہیں معلوم 
که کب گری ھ » تو امام ابو یوسف اور امام چد 
اس اصول پر عمل کرے ھوے جب سے کنویں کی 
ناپاکی کا حال معلوم ہوا ے آسی وقت ہے ٹاناک 
کہتے ھیں اور امام ابو حنیفه تین رات کی نماز لوٹانا 
ضروری قرار دیتے ہیں ء مگر بہت سی جزئیات می 
دوسری دلیل کی بنا پر اس اصول کے خلاف بھی عمل 
ھوتا ے جن کی تفصیل فقہ میں ے ۔ 


Fae 


اشیا میں اصل اباحت ےڅ 
(ہم) الا صل فی الا شیاء اسیا میں اصل اباحت ا _ 
الا باحة 
اس اصول کا تعلق صرف ان امور سے ےے جن کے بارہ میں 
شریعت میں کوئی وضاحت نہیں ے › رسولاللہەصلى الہعلیەوسلم نۓ 
فرمایا ہے که : 
الحلال بين والحرام بيسن حلال کا حکم ظاھر سے اور 
حرام کا حکم ظاھر ے › 
وبینھماامور مشتبھات ان دونوں کے درمیان کچھ 
(,( امور ایسے هس جو مشتبه 
ہیں (جن کا حکم ظاھر نہیں 
ے2( 
اس لئے جن امور کے بارہ میں حلال اور حرام کی تصریح 
موجود ے ان میں اسہاہ کا سوال ھی نہیں پیدا ھوتاء البته جن 
کے بارے میں کوئی فطعی فیصله موجود نه هو اور فوی دلبل کک 
بنا پر کسی ایک سمت کو ترجیح نہ حاصل ہو سکے › ایسی 
صورت میں ہذکورہ اصول سے کام لے کر اس کی اباحت کا حکم 
دیں کے › جیسا کھ فقہاء کہتے ھی : 
ویتحرج عليها ما اشكل اس اصول سے وھی صورنیں 
حاله (م) نکال جائینگی جن کا حال 


مشتبهە هو - 


اس اصول کے استعمال میں فقہاے بڑی احتیاط سے کام لیا 


,- بخاری ۔ 
وہ الاشپاہ و النظائر ص جم ۔ 


۴۱ 


الا صلل فى الا شہام اشیا سی اصل حرمت سی ب 
التحريم 

لیکن مفسر قرآن ابوبکر جصاص بے نہایت وضاحت کے 
ساتھ فرمایاے ۰ 
ان الا شياء على الا باحته جن چیزوں ہے عقل نه روے 
مما لايیحظره الع-قسل وه سب مباح ھں البته حن یىی 
فلا يحرم سی الام اقام حرمت پر دلیل قائم هو وه 
دلیله (,) اس ہے مستثنول ھی ۔ 

بہر حال اس اصول سے کام لینے کے لئے بڑی دقیقه رسی اور 
وسعت معلومات کی ضرورت ہے ۔ 


عورت کے معامله میں اصل حرمت ھ ۔ 


(ہن) اصل فی الا بضاع عورت کے معامله میں اصل 

التحريسم حرمت سے ۔ 

حلت مض ضرورت ک بنا پر ے › اس لئے ضرورت ھی کی 
حد تک اس میں وسعت و تنگ ہے ۔ انسان کی نفسیای ؛ بعاشی 
اور سماجی زندک کبھی وسعت سے کام لیے پر مجبور کریق ے › 
اور کبھی اس کی ضرورت نہیں ہوتی › کیونکہ حالات کا 
تقاضا یکساں نہیں هوتاء اس بنا پر شریعت نے اصل (حرمت) 
کا لحاظ رکھتے ہوےۓ ضرورت رفع کرنے کے لئے نکاح کی اجازت 
دی ہے اور عدل (زندگی میں اعتدال) کی شرط کے ساتھ چار تک 
کی گنجائش رکھی سے › اور اگر اس کی ضرورت نه هو تو ایک 
ھی پر اکتفا کرے کی ھدایت ے ۔ 

مذکورہ اصول کی چند جزئیات یھ ھیں : 


بس 


(ر) عورت کے معامله میں اگر حات اور حرست میں اختلاف 
کی صورت پیدا ہو اور کسی دلیل ہے ایک جانب 
کو ترجیح نه هو سکتی ہو تو حرست کو غابه 
ہو کا۔ 

(+) کسی شخص کے پاس کئی بیویاں تھیں ؛ ان میں سے 
ایک کو طلاق دے دی اور ياد نه رها که کس 
کو طلاق دی ے تو کسی کو بیوی بانا جائز 
نہیں ہے کیونکھ ہر ایک کے بارے مس شبہہ 
موحود عغے ۔ 

(r)‏ کسی شخص نۓ ایک کے علاوہ سب بیویوں کو 
طلاق دیدی لیکن جب تک اس ایک کی تعیین نه 
هو کسی کو بھی بیوی بنانا جائز نہیں ہے ۔ 

سہب حرمت کے مسئله میں یقین کا اعتبار ھوکا شک کا نه 

ھوکا ۔ مثا دودھ پلاۓ ہے حرمت پیدا هو جاتی ہے لیکن جب 
تک یه ثابت نھ ھو جائے که پیٹ میں دودھ پہنچ گیا عے صرف 
چھاتی بچه کے منه میں رکھ دینے سے حرمت نه ثابت ھوک 
کیونکھ بسا اوقات عورتیں بچھ کو بہلاۓ کے لئے ایسا کرتی 
ھی اور دودھ نہیں موجود ھوتا ے ۔ 

(,) اگر اس بات کی شہرت ہو جائے کہ فلاں عورت ے 
فلاں بچی کو دودھ پلایا ہے اور عورت کہے که اس 
زمانھ میں میرے دودھ موجود ھی نھ تھا صرف بہلاے 
کے لئے میں منه میں چھاتی رکھ دیتی تھی تو عورت 
کی بات کا اعتبار ھوکا اور اس کے نسبی لڑے کے 
ساتھ اس کی ل ڑکی (اگر ل ڑکی ھے) کا نکاح جائز 
ھوگا ۔ 


wef 


(۲) جن دو لڑکوں اور ل ڑکیوں کے درمیان دودھ کے 
رشته کا شبهه هو“ یقین نه هو اور کوئی گواہ بھی 
موجود نه ھو تو ایسی صورت میں دونوںکا نکاح آپس 
میں جائز ے ۔ 

فقہا کے نزدیک عورت کے معاملهہ ہیں اصل حرمت اور 

ممانعت ےہ ؛ لیکن حلت کے ثبوت میں وہ ایک گواہ کو کافی قرار 
دڈیشسے هی ۔ 
ان الی۔ضع وان کان الاصل اصل ممانعت ہے لیکن ایک 
فيه الحظر يقبل فى شخص کی خبر ہے حلت ابت 
حله خبرالوامحد(م) هو جائے گی - 
حدود شبہات سے ساقط ھو جاے یں 
(ہ.+( ال حدود نندری حدیں (مقررہ سزائیں) شبہهہ کی 
بالمھہات وجه ہے ساقط هو جائی 
میں - 
رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ٠‏ 
ادرؤا الحدود والقتل عن مقررہ سزاؤں اور قدل سے جہاں 
عباداق ما اسطعتم(م) تک ہو سکے اللہ کے بندوں 
کو بچاؤ ۔ 
ایک اور روایت سے ٠‏ 
ادرؤالحدود صن المسلمن جہاں تک ھو سکے س۔سلمانوں 
مسااستطعتم قان وجدتم کو مقررہ سزاؤں ہے بچاؤ اگر 
للمسلم سخرجأفخلوا_ گنجایش نکل سکتی ہے (یعنی 
۽ - الا شباہ والٹظائر ص مم ۔ 
۽ ۔ طبرانی ۔ 


رز یں 


سسسلمه فان الا امام ان پورا بوٹ‌نہیں‌ملتا توچھوڑدو) 
يخبطى قى العضو خر اس لئے کہ حاکم کا معافی 
منانیخطی فی العتوبهہ() ‏ میں غلطی کرکے اللہ کے دربار 
میں حاضر ھوناٴ سزا میں غلطی 
کر کے حاضر ہوۓے ہے کہیں 
بہٹر ھر 
مگر یھ ظاھر ےہ کہ ان حدیثوں کا محل وھی صورتیں ہیں 
جن میں جرم کے ثبوت میں شبھ پایا جاۓ ۔ پھر ”حدود“ 
شریعت میں ایک اصطلاحی لفظ ےہ جو انہیں سزاؤں کے لئے 
مخصرص سے جن کی مقدار شارع کی جانب ہے مقرر ے ۔ 
ورنه جن صورتوں میں شبہہ کی گنجایش نه هو گی اور قاعدہ 
کے مطابق ٹثبوت موجود ھوکا یا وہ سزائیں حدود ہے نیچے درجھ 
(تعزیر) کے ذیل میں آے والی ہوں گی وہ اس کلیه سے مسنندیل 
اور مذ کورۂ بالا حدیثوں میں داخل لہ ھوںک ۔ بسا اوقات امن 
و امان بر قرار رکھنے یا اور کسی مفاد و مصاحت عامه کے پیش 
نظر تثبيه و سرزنش کے طور پر مختلف قسم کی مزائیں دینے پر 
حکومت مجبور ھوتی ہے ۔ اگر انہیں بھی مذکورۂ بالا کایه میں 
داخل کیا جائے کا تو نظام درھم برھم ہو جائیگا اور اخلاق و 
کردار پر مواخنہ کی کوئی شکل هی نھ باقی رے کی ۔ اس بنا 
پر احتیاط کے باوجود اس میں وسعت سے کام لیے کی ضرورت 
ےہ ۔ 
فقہا ہے شبہھ کی یھ تعریف کی ے ۔ 
شبہھ کی تعریف اور اس کی قسمیں 
والشبهة ما پشبه شببےہ وہ ے جو ابت کے 


- ترمذی ۔ 


٥۵ 


ہو ۔ 


شبہہ فعل ان صورتوں میں بایا جاتا ے جن میں حات 
مخلوعه (خلع کی هوئی) عورت کے پاس یه جان کر 


کا که عدت می اس کے ساتھ جماع حلال عے تو 


ایسی صورت میں بدکاری کی مقرره سزا نه دی 


نی 


(م) شبہه محل کی صورت یھ ے کہ شوھر ے بیوی کو 


)س( 


کنایھ و اشارہ ہے الاق دی اور طلاق ہو گئی ' 
لیکن شوهر يه سمجھ کر که طلاق نہیں هوی اور 
بیوی مجھ پر حرام نہسں ہوئی ے اس کے پاس گیا 
تو اس میں بھی مقرره سزا نه دی جائیگی ۔ 

ایک صورت شبہھ عقد کی بھی ےہ که کسی عورت 
سے ثکاح کیا لیکن شرعی حیثیت سے نکاح منعقد نہیں 
ھوا۔مثلڈگواەنه تھے یا وہ عورت اس کے لئے 
حلال نھ تھی تو ایسی صورت میں اگر نکح کرے 
والا اس یقین کی بنا پر کہ عورت اس کے لئے حلال 
ہو گئی ے اور نکاح درست هو گیا ے تو بھی مقررہ 
سزا نہ دی جاۓ کی اور اگر حرام سمجھنے کے باوجود 
ایسا کرتا ے تو سزا دی جائیگی ۔ 


چونکه ”'حدود'' شہہات ہے ساقط هو جاے ھیں اس بنا پر 


۳٣۷ 


ان کے بوت کے لئے شریعت ے ایسا اونچا معرار مئٹرر کیا ھے 
جو یقین کا فائدہ دے سکے ۔ چنانجہ عورتوں کی شہادت اس 
معامله میں قابل قبول نہیں ے ۔ ایک حاکم کی تحریر دوسرے 
کے لئے حجت نہیں ے ۔ گواھی در گواھی کی صورت بھی جائز 
نہیں ے ‏ غرض شربعت نے جو معرار عقرر کر دیا ہے بوت ے 
لئے اسی کی پابندی ضروری ے ۔ 
قصاص (جان کے بدله جان) کا معامله حدود جیسا ے ۔ 
فقہا کہتے ہیں : 
قصاص بھی شبہ سے ساقط هو جاتا ے 


(ےم)القصاص كا لحدود قصاص حدود کے مثل ہے جس 

فى الدفع بالنشہهة طرح وہ شبہهە ہے ختم هو 

لبقت الا سیا جانا ے ای طرح يه بھی 

تشبت به الحدود(,) ختم ہو جاتا عے اس کا ثبوت 
بھی اسی طرح ھوتا ہے جس 
طرح حدود کا بوت هوتا 
ہے ۔ 

(,) ثلا کسی شخص کو سوےۓ میں قتل کر دیا گیا 
اور فائق ے کا کو وھ کی اک من اس 
کو ذبح کیا ےے تو قصاص نه هوکا بلکه '”'دیت“ 
خون کی قیمت ورٹا کو دینی پڑے کے ۔ 

(ہ) قصاص کا حکم سننے کے بعد قاتل پاگل هو گبا تو اس 
کو قتل نه کیا جائیگا بلکه خون کی قیمت ھی 
دینی هوک - 

(ك) کسی ے کسی ہے کہا که تو مجھے قتل کر دے 
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اور اس ہے قتل کر دیا تو اس صورت میں بھی قصاص 
نھ واجب ہوکا لیکن قاتل مجرم قرار ہائے کا 


فقہا ۓ سات مسائل میں قصاص کو حدود کی طرح نہی 


() 


(+) 


(r) 


(r) 


(۵) 


(ہ( 
(ے) 


تسلیم کیا ے : 

مثاڈ حدود معاف نہیں کیجاسکتیں ؛ بلکہ ہبوت کے 
بعد حد کا اجرا ضروری ہو گا لیکن اگر قصاص می 
خود مقتول کے ورٹا معاف کر دیں تو یه معافی 
درست هوی 

حکومت اپنے علم کی بنا پر قصاص کا فیصله تو 
کر سکتی ےے ؛ لیکن حدود کا فیصله اس طرح کرنا 
جائز نہیں ہے ۔ 

حدود می ورائت نہیں جاتی که ورا دعوے دار 
بنکر حد جاری کرائیں لبکن قصاص کے دعویدار ورثہ 
ھی ھوے ہیں کہونکھ مقتول موجود نہیں ھوتا ۔ 
قتل کا معامله زیادہ مدت گذر جاے کے بعد بھی ختم 
نہس ھوتا۔ لیکن حدود س ععامله براا ھوے سے 
ختم ہو جانا ے مگر حد قذف (تہمت لکاے کی سزا) 
کا مطالبہ مدت گذرۓ کے بعد بھی باقی رھتا ے ‏ 
قصاص گونگے کے اشارہ اور لکھدینے ہے ثابت هو جاتا 
ے حدود اس طرح نہیں ابت ھوے - 

حدود میں کسی قسم کی سفارش نہیں قبول کیجاتی لیکن 
قصاص میں ورٹا اگر معا ف کر دیں تومعاف ھوجاےۓے گا 
حدود (تہمت کی سزا کے علاوہ) کا معامله دعوی پر 
موقوف نہیں ے ؛“ قصاص دعویل پر موقوف ے ۔ 


eA 


تعزیر شبہہ سے نہیں ساقط ھوٹی 
)٢۸(‏ الشعزیسر یشبت سع تعزیر شبہہ کے ساتھ ثابت هو 
الشبسهة جاتی ہے س 
وہ سزائیں جو نظم و نسق قائم رکھنے کے لئے سیاستاً دی 
جاتی هیں یا اخلاق و کردار درست کرے کے لئے اصلا حا دیجاتی 
ھیں“ ان کی مقدار حدود ہے کم ھوتی ہیں وہ سب تعزیر 
میں داخل هوں کی ۔ ان کے ثبوت کے لئے فقہاء یھ اصول مانتے 
میں . 
یہت بمایمئمہتببەالمال جن طریقوں ہے مال کا 
بوت هوتا ےس ان ھی 
طریقوں ہے تعزیر کا ثبوت 
بھی ھوکا ۔ 
پھر آگے کہتے یں : 
والکفارات ثبت معىھها کفارے بھی شبہه کے ساتھ 
ایسضا ثابت ہو جاے ہیں 
البته رمضان کے روزوں کا کفارہ اس اصول سے مسنثنول ے 
که وہ شبہه کی بنا پر ساقط هو جاتا ے جس طرح نسیان اور 
خطا ہے کفارہ ساقط هو جاتا ہے ۔ 


جب ایک جنس کے دو معاملوں کا مقصود ایک هو 
تو ایک دوسرے مس داخل هو جائیگا ۔ 


)4<( اذا اہمتمع اسران جب دو معاملے ایک ھی جنس 
من جتس واحد ولم کے جمع ہو جائیں اور مقصود 
یختلف مقصود هما دونوں کا ایک هو تو اکثر 


٣۹ 


دسل اآحنھمانی الاآخر ایک کو دوسرے میں داخل 
غالبا ہو کا سک دیا. جائے گا ۔ 


(,) غسل کو واجب کرے وال دو چیزیں پائی جائیں 
تو ایک غسل کاف ھوکا ۔ 

()+) مسجد میں داخل ھوے کے بعد سنت مو کدہ اور فرض 
جو بھی پڑے گا تحیته المسجد کی نماز اس میں 
داخل هوک ۔ 

(۳) نماز میں کئی ص تبه سہو ھو گیا جس سے سجدۂ سہو 
واجب لازم آتا ے تو ایک صنبه سجدۂ سہو کر لیا 
سب کے لئے کی هو گا ۔ 

(r)‏ ایک ھی حرام کا کئی ص تبه ارتکاب کیا تو ایک حد 
سب کے لئے کاق ہو کی ؛ لیکن اگر حد جاری ھوۓ 
کے بعد دوبارہ نهر اسی جرم کا ارتکاب کیا تو دوبارہ 
حد جاری هول - 

(ہ) مخلف قسم کے جرم کے تو ھر ایک کی علیحدہ 
علیحده حد جاری کیجا کی کيونکه جنس بدل گئی 
وت 

()ا کسی عورت کے پاس گبا اور پھر اس کو قتل کر 
دیا تو بدکاری کی حد جاری هو کی اور قتل کی وجه 
سے (دیت) خون کی قیمت دینی پڑے کی ۔ 


فائدہ ضمان کے بدلہ ےھ 


)۳۰( الخراج بسا لض مان فائدہ ضمال 3 پد له _شے س 
یه رسول اللہ صلی اله علیہ وسلم کی حدیث بھی ےھ جو 
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سختلف طریق ہے وی ہے( ) ؛ ''خراج“؟ کی تعریف یہ ے ۔ 
کل ساخرج سن شى فهو ھر وہ فائدہ جو کسی شے ہے 
خراجه فخراج الشجر حاصل هو وہ اس کا خراج 
خراج الحيوان دره و (فائدہ) ہے ۔ درخغت کا خراج 


نسالہه' (م) اس کا پھل ہے ١‏ حانوروں کا 
خراج دودھ اور نسل ھے 
وغیرہ 


مطلب یہ ے کہ منافع کا مستحق وہ ہوگا جوشے کا ضامن 
اور مالک ھوگا ‏ اس کی صورت يه ہے که مثا خرید و فروخت 
کا معامله مکمل ھہوۓے کے بعد خریدار ے مبیع (خریدی هوی شے) 
پر قبضھ کر لیا اور اس کے ذریعہ کچھ آمدنی بھی ھو گئی یا 
اور کوئی فائدہ حاصل هوا پھر کسی سابقھ عیب کی وجھ سے 
وہ شے واپس کرنی پڑی نو اس فائدہ اور آمدنی کا مالک خریدار 
ہو کا کیونکہ جس وقت يہ نفع حاصل ہوا ے وہ شے کا مالک 
تھا اور شی اس کے ضمان میں تھی ء البتة اس نفع کہ لے 
یھ ضروری ے کھ اصل شے سے جدا هو اور اس سے پیدا نه 
ھوا ہو (جیسا کھ حمل کی صورت میں بچه پیدا هو) ورنه اصل 
قیمت میں داخل قرار پائے گا اور نے کی واپسی کے ساتھ اس 
نفع کا واپس کرنا بھی ضروری ھوکا ۔ 
جس چیز کا لینا حرام اس کا دینا بھی حرام ہے 
(رم) ماحرم اخله حرم جس کا لینا حرام ےہ اس کا 

اعحصطائھ ۱ دینا بھی حرا بل ۔ 

۔ابو داؤد+ٹرمدی وغیره - 

۽ - الاشپاہ ص ہرم ۔ 


ہرم 
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جیسے سود › کہانت کی اجرت اور رشوت وغیرہ ۔ چند 
صورتیں اس کایه ے سستڈدیل ہیں : 

(,) اگر فاقہ کی نوبت هو اور سودی قرض لینے کے علاوہ 
اور کوئی صورت نه هو تو بقدر ضرورت سود پر قرض 
لینا جائز ے ۔ 

(م) اگر جان اور مال کے تلف کا قوی اندیشہ ے تو 
رشوت دیکر جان اور مال بجا لینا جائز ے - 

(م) بلا قصور قید و بند کی صعوبتسں برداشت کرنی پڑ رھی 
ھوں تو رشوت دے کر کو خلاصی جائز ے ۔ 

(م) مال کا منتظم اور وصی مال کو غصب (جھیننا) اور 
لاقاف ہے سا سے نے گار 
لیکن ان تمام صورتوں میں رنوت لینے کی شرعاً اجازت 
نہیں ے ۔ 

اس کے قریب یھ اصول ھے ۰ 


جس فعل کا کرنا حرام اسکا دوسرے سے مطالبه بھی 
حرام ے 
(ہم) ساحرمفعله حرم‌طلبه جس فعل کا کرنا حرام ے 
دوسرے سے اس کا مطاليه 
بھی حرام ہے ۔ 
درج ذیل قسم کی صورتیں جائز ہیں : 
(()ا کسی شخص پر قرض وغیرہ کا دعوی ہے لیکن فریق 
مقابل اس کا انکار کرتا ےے کو اس ہے حلف ینا جائز 
ہے ۔ 
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(,] جزیہ (جانومال کی حفاظت کا معاوضہ) کا مطالبه غیر 
مسلم ہے جائز ے ' حالانکھ سلم ھوۓ کی وجه ہے 
خود نہیں ادا کرتاے ۔ 


کی اسکو محرومی کی سزا دیجائشے 


(مم) سن استعجل الشلی ‏ جس شخص نے وقت سے پہلے 
قبل اوانه عوقب کسی چیز کے حصول میں 
بجرمانه جلدی کی اس کو اس سے 
محرومی کی سزا دی جاے کی ۔ 


قاتل وراثت ہے اسی بنا پر محروم ھوتا ے ۔ 
جس نے وقت کے بعد موخر کیا تو حکم مس غور 
کرنا چاھے 
(مم) من اخرالشى بعد جس شخص نے وقت کے بعد 
اوانه فلیتامل فی کسی چیز کو موخر کیا تو 
الحکم حکم (فیصله) میں غوروفکر 
کرنا جاھئے ۔ 
مھا کسی شخص نے مرض الموت میں ورائت سے محردم 
کرۓ کی غرض ہے اپنی بیوی کو تین طلاقیں دیدیں تو وہ تر کہ 
سے محروم نہ ھوک بالکه اس کو جو حصه ماتاے اس ت وه 
مستحق ہو گی ۔ فقہاٴ ۓ بعض صورتوں میں اس اصول کی خلاف 
ورزی کی اجازت دی ے ٴ لیکن موقع و محل کے لحاظ سے ھر 
جگہ اجازت کی گنجایش نہیں ھے - ٹاڈ روزہ نه رکھنے کک 
غرض سے کوئی شخص صبح صادق ہت پہلے دوا پی کر صبح کے 


وہ یر 


وقت بیمار بن گیا پا زکوۃ نھ دینے کی غرض ہے سال پورا ہونے 
سے پہلے مال بیچ ڈالا یا هبه وغیرہ کر کے اس کی نوعہت بدل 
دی تو یھ تمام صورتیں ناپسندیدہ ھیں ٴ ورنە دین ایک کھلونا 
بن کر رہ چاے کا ۔ 
اس گمان کا اعتبار نہیں جس کی خطا ظاھر ہو 
(وم) لاعبرة بالظنالبین_ اس گمان کا اعتبار نہیں کیا 
خطاله جاۓ کا جس کا غلط هونا 
ظاھر هو - 
)١(‏ جس شخص کی عشاٴ کی نماز فوت ہو گئی تھی اس 
ے اس گمان پر فجر کی نماز ادا کر ی که وقت 
میں دونوں نمازوں ی گنجایش نہیں ےہ مگر بعد 
میں پتھ چلا کہ وقت میں گنجایش تھی تو نجر 
کی نماز باطل ہو جائۓ گی۔ اگر دونوں نمازوں کی اب 
بھی گنجایش باق ہے تو پہلے عشاٴ پھر فجر کی 
نماز ادا کرنی چاہئے اور اگر دونوں کی گنجایش 
نہیں رہ گئی ہے تو فجر کی نماز دوبارہ پڑے ۔ 
یھ مسئلھ اس شخص کے لے ے جو صاحب ترتیب ہو 
تھ قضا ھوئی هوں اور اگر قضا بھی هو گئی ھوں تو ادا کر لیتا 
هو ۔ 
(ہ) پانی کو اپاک سمجھکر اس سے وضو کر لیا“ بعد 
میں معلوم ھواکه وہ پاک تھا تو وضو جائز ھوکا - 
)۳( کسی شخص کو اس گمان پر زکوة دیدی گئی که 
وہ مستحق نہیں ہے بعد میں معلوم هوا که مستحق 


تھا تو زکوة ادا ہو گئی ۔ 
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کٹی صورتیں اس اصول ہے مسثدیل بھی ہیں ۔ مثا ٠‏ 
(]) کسی شخص کو زکوۃ کا مستحق سمجھکر زکوةۃ دے 
دی پھر معلوم هوا که وہ مالدار تھا ہا اس کا بیٹا 
تھا تو امام ابوحنیفه و امام چد کے نزدیک زکوة 
نه ادا ہھوگی؟ امام ابو یوسف کے نزدیک ادا هو 
جائیگی ۔ 
(ہ) کپڑے کو ناپاک سمجھ کر اس میں نماز پڑھ لی بعد 
میں معلوم هوا که پاک تھا تو دوباره نماز ادا 
ہے۔ 
(م+) ے وضو نماز پڑھ لی ؛ بعد میں خیال هوا که باوضو 
تھا تو نماز دوبارہ پڑے ۔ 
(م) وقت سے پہلے نماز پڑھ لی ؛“ پھر معلوم هوا که 
وقت هو گیا تھا تو دوبارہ نماز پچڑے وغیرہ ۔ 
فقہاء کے نزدیک سمسائل کے استنباط مس صرف ایک ھی 
حیشوت نہیں دیکھی جاتی ھے ء بلکھ اس کی تمام حیثیات پر نظر 
رکھنی چاہئے - بسا اوقات ایک حیثیت ے ایک حکم ثابت ھوتا 
ےے لیکن دوسری کئی حیئرتیں اس کے خلاف تقاضا کرتی ہیں ۔ 
ایسی حالت میں غليه کا اعتبار کر کے حکم صادر کرے 
می ۔ 
جس چیز کے ٹکڑے نہ ہو سکس اس کے بعض حصه 
کا ذکر کل کے ذکر کے مثل ہے 
(وم) ذ کر بعضمnایتجزی‏ جس چیز کے ٹکڑے نہ ہو 
ذکر کراکل ے ذکر کے 
ثل ۓے ۔ 


"۵ 


مثلڈ نصف طلاق یا نصف عورت کو طلاق کہنے سے اک 
طلاق ہو گی › کیونکہ نہ طلاق ے حصہ ہوۓ ہیں اور نه 
عورت کے حصہ کئے جا سکتے ہیں ۔ 
کرے والا اور سبب بننے والا دونوں جمع ہوں تو 
کام کی نسبت کام کرے والے کی طرف ھوک 
(ےم) اذاجتمع المہاشر جب کسی کام میں کام کرےے 
والمتسہب اضیف اور سبہب بننے والا دونوں 
الحكم الى المباشر جمع ھو حائس تو کام ىٌُ 
نسبت کرئیوالے کی طرف ھوک 
سبب بننے والے کی طرف نه 
هوک ۔ 
(,) ایک شخص ے راستهة میں کنواں کھوداٴ دوسرے 
شخص ے کسی کو کنویں میں گرا دیا تو گراۓ 
والا نلف کرۓ کا ضان دے کا ۔ 
(+) ایک شخص نے چور کی رہبری کی اور اس ے چوری 
کر لی تو چور ضامن ہو گا ؛ البته اگر چور کی رهبری 
اس مال می یق جو اس کے پاس امانت تھا تو اس 
صورت میں رھبری کرتے والا ضامن ہوکا کہ اسرے 
امائت کی حفاظت میں کوتاھی کی ۔ 
عادت فیصله کرے وا لی ے 
(۸م) العادة مسحکمة عادت حکم (فیصلهہ کر ۓے 
را نٰ) ای گی یہ 
اس کی کسی قدر تفصیل ”'فقہ کے ماخذ“ کے باب میں گذر 
چی ے ؛ بعض پہلو یه ھی ۔ فقہاء ے عادت کی دو قسمیں بیان 
کی ھی : 


(,) کلی عادت اور 


"1 


(م) بدلنے وا یی عادت ۔ کلی عادت کی په تعریف ہے : 


العوائد العاسة لاتخعلف 
بعحسبالاعم ار والاسصار 
والاحوال کالاکل والشرب 
والغرح والحزن والنوم 
والیقظة والیلا ی‌الملائم 
والتنفور عن ‌المنافروتناول 
الطيبات والمستلذات و 


والخبائث ومااشبه 
ذالک (١)‏ 


وت دده اند 
و بها قامت مصالجھا 
نی ‌الخا۔ق(م) 


وه عام عادتیں جو کسی زمانه 
اور کسی مقام میں بدلی نہیں 
هیں جیسے کھانا ٴ پیٹا ٤‏ غم“ 
خوشی سونا “ جاگنا پسندیدہ 
چیزوں کی طرف رغبت ؛ نفرت 
کرتے والی چیزوں ہے تتفر “ 
پا کیزہ اور لذیذ چیزوں کا 
استعمال ؟ ضرر رساں اور گندی 
چیزوں سے پرھیز “ اور جو 
چیزیں ان کے مشابةہ یں وہ 
سب کلی عادت میں شمار ھوں 
کی ۔ 


ان پر دنیا کا نظام بنایا گیا ے 
ھی کے ذریعه قائم ہیں ۔ 


ان میں نھ کسی قسم کی تبدیلی کا سوال پیدا ھوتا ےے اور 
نہ اس کی گنجایش ہے کیونکه یه سب طبعی و فطری میلانات 


هی -۔ 


() بدلنے وا ی عادت یه ہے : 


تخلتف باغتلاف الا 


سید ایر مر لوت من metre argh‏ سد یور نے بی یع جنر r‏ مر ےم سب دس قاط تی مہ سوظت پور نوا بے ا 


۱ > الموافقات ص ےو ْ 
ایا 


وہ عاد تیں جن میں زمانه؛ مقامات 


سس 


عصار والا مصار والاحوال ھونی رھتی ہے جسے لباس کی 


کهیات اللباس‌والمسکن وضع قطم ٴ مکان کی بناوٹ › 
واللبن فى الشدة والشدة سختی میں رمی اور ٹرمی می 
فمه والبطی والسرعة فی سختی؛ کام میں عجلت وتاخیر؛ 


الامسور والاناءة والاستعجال 


سنجیدگی ؛ متانت اور جلد بازی 


وغیره - 

یھ امور ایسے ھہیں جن پر مادی و معنوی ماحول؛ آبوھوا 
اور موسم وغیرہ کا کی اثر پڑتا ے اس با پر ان مس نه هر 
دور میں یکسانیت پائی جا سکتی ےے اور نه هر جگه و ہر 
حالت میں یکسانیت هو سکتی ہے۔ ایسی صورت میں اگر ان باتوں 
میں ایک ھی طریق کار کی پابندی ضروری قرار دیدیجاۓ تو 
تنگ و دشواری پیش آے گی ؛ اس لئے فقہاء حالات و مقامات 
اور زمانه کے لحاظ ہے ان میں فیصله کا حکم دیتے ھیں اور ایک 
جگھ کا حکم دوسری جگھ والوں پر مسلط نہیں کرۓ ہیں اور 
نه ایک دور کے حکم کو ھمیشہ کے لئے واجبی قرار دیتے 
میں ۔ 


فاذاکان کذالک لم يصح 
ان یحکم بالشانية على 
من مضى لاحتمال‌التبدل 
والتخلف بخلاف الاولییٰ(ء) 


کش شش و مس خت 


۱ ۔ ایضاً صے۹م۔ 
۔ العوافقات س ړوم ۔ 


جب معاملات کی نوعیت یےے 
تو دوسری قسم میں اس قسم 
کا حکم نہیں دے سکتے ہیں 
جیسا کھ پہلے لوگوں کو 
حکم دیا گیا تھا کیونکه 
سمکن ےہ حالات میں تبدیلی 
هو گئی ہو اور اس کے خلاف 


FIA 


حکم کی ضرورت ہو ۔ بخلاف 
پہلی قسم کے کہ اس میں 6یسی 
تبدیلیوں کا سوال هی نہیں پیدا 
ھونا ے ۔ 


بدلنے وا ی عادت کی کئی قسمیں ہیں 
بدلتے وا ی عادت کی فقہاء ۓ کی قسمی بیان کی ھی ۔ 
)١(‏ عادة کہیں کوئی بات اچھی سمجھی جاتی ےے اور 
گی کر رجات لاحات دص کس کو سرت 
یک و ف ا تھا جانا ے اور کر 
ممالک می ایسا نہیں ھے ۔ 
فالحکم الشرعی یختلف ایسی صورت میں حکم شرعی 
باختلاف ذالک فیکون اس اختلاف کیوحہ سے مختاف 
عنداشھل الترق تادحانی ھو گا۔ مشرق ممالک میں ننگے 
العدالةوعنداشصلالمغرب سر رهنا عدالت اور وضع داری 
ضیسر قادح(م) کے خلاف ہو کا اور مغربی 
ممالک می ایسا نه ھوکا ۔ 


جب کسی زمانه میں مشرق و مغرب کا يه تفاوت ختم هو 
جاۓ یا مشرق میں عادت بدل جاے اور مغرب میں عادت اس 
کے برعکس حو جاے تو اسی مناسبت سے حکم میں بھی تبدیلی 
ھوتی رے کے ۔ اس اختلاف پر وہ تمام مسائل مبتی ہوں کے 
جن کا تعلق انسانوں کی وضع داری اور حیثیت و عزت سے ے ۔ 
چنانچھ یورپ والوں کے لے ننگے سر نماز پڑھنے اور ننگے 
سر پھرۓ میں کوئی قباحت نہیں ے اور ایشیا والوں کے لئے 


ر ا مقس می شف مم دید سیر یو 


۱ ۔ ایضاص مہ ۔ 


۹ ؟ 


(جب تک عادت نه بدلے) قباحت ے؛ البته اس قسم کی چیزیں اگر 
ایشیا میں بھی عادت کا درجه اختیار کر لیں تو پھر ان میں 
یہاب بھی کوئی قباحت نھ باقی رے کی ۔ 


(r) 


(r) 


(م) 


مقاصد کی تعبیر میں لوگوں کی عادتیں مختلف هوتی 
ہیں - ایک ملک والے اپنے مقصد کی تعبیر کسی 
طرح کرے ہیں اور دوسرے ملک والے دوسری 
طارح ۔ ایسی صورت میں جہاں جیسی عادت ہو گی اس 
کے مطابق فیصلهہ کیا جائے کا ؛ مثا طلاق کے باب 
میں صریح اور غیر صریح الفاظ مى اختلاف هوتا 
ہے ۔ کہیں ایک لفظ طلاق صریح کے لئے استعمال 
ھوتا ے ء لیکن دوسری جگہ وهی طلاق کنایه 
می سستعمل ھوتا ۓ۔ ایک عگھ کا امتعمال اگر 
دوسری جگه والوں پر مسلط کیا جائیگا 
تو تنگ و دشواری پیش آئیگی ۔ اسی طرح معاملات 
کی تعبیر می مقامات کے لحاظ ہے تفاوت ھوتا ے ۔ 
قسم (یمین) کے باب میں بھی یه تفاوت ظاھر 
ھوتا ھے - اگر ان ے تصفیے میں عرف و رواج کا 
لحاظ نه کیا جائیگا تو الہی حکمت کی خلاف ورزی 
لازم اتی اور ظا ا دمواز فو اک 
مختلف پیشهہ والوں کی اصطلاحیں اپنے اپنے پیشہ کے 
معاملات می مختلف موی ھی اس لئے هر پيشه 
والے کی عادت و رواج کے مطابق اس کا فیصله کرنا 
ھوکا ۔ 

معاملات مس مختلف جگہوں کا طرز عمل مختاف 
ھوتاے ۔ مثا نکاح میں کہیں سہر معجل رائج هھوتا 


(ہ) 


(ہ) 
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ہے او رکہیں مہر مؤجل ۔ یا خریدوفروخت می بعض 
صورتوں میں کسی جگلۂ نقد کا رواج هھوتا ہے اور 
بعض جگھ اس کی مدت مقرر ہوق ہے جس میں کمی 
بیشی کی گنجایش نہیں ھوتی ہے ۔ اس قسم کی تمام 
صورتوں میں رواج و دستور کے مطابق فیصلهہ کیا 
جا ے کا ۔ 

انسان کی جسمانىی نشو و نما می مختلف چیزوں کا 
اثر پڑتا ے ۔ آب و ھواء گرمی ؛ سردی ؛ خوراک» 
گھر اور باهر کا ماحول وغیره“ اس بنا پر حالات و 
مقامات کے لحاظ سے بلوغ کی مدت میں اختلاف وتا 
ے ۔ شریعت ے اس کی جو علامتیں مقرر کر دی 
هیں ان کے ظاھر ہوۓ کے بعد اس کے فیصله میں 
زیادہ دشواری نہیں رھتی ے البته علامتیں ناأاھر 
نھ ھوے کی صورت میں سن اور سال کے لحاظ ہے 
7 01۲ 
نظر ر کھنا ضروری ہوگا۔ حالات و مقامات میں 
اختلاف کے لحاظ ہے بلوغ کی مدت کی تعیین میں 
بھی اختلاف عونا لازہی ےے اور اسی اختلاف پر 
وہ تمام مسائل مبنی ہوں گے جن کا تعلق باوغ 
اور عدم بلوغ سے ے ۔ 

رض اور زخم کی وجه سے کسی شخص کی کوی 
عادت عام عادت کے خلاف هو جاے تو اس کا اعتبار 
بھی صروری ہو کا ۶ مثلا رفع حاحت ‏ راهس بند 
ھو جائیں اور زخم ان کی قائم مقامی کرے لگے پا 
کھاۓ پینے کا راستہ بنا هو حاے اور نای کے ذریعے 
غذا اور دوا وغیرہ پہنچائی جا“ وغیرہ ۔ 


Y۱ 


حاصل یھ ہے کہ فقہا ے مقررہ حدود و قیود کے مطابق 
عادت کو نہایت اونچا مقام دیا ےے اور اس کی وجه ہے حالات 
و مقامات کے لحاظ سے احکام میں تبدیلی کی ے ۔ 
لان الشرع انما جاء بامور اس لئے که شریعت عادی 
معتادة جاریة على امور امور کے لحاظ ہے نازل ہوئی 
معتادة (١)‏ ہے اور بوف بی 

ھول ے ۔ 

ایک اجتہاد دوسرے اجتہاد سے نہس ٹوٹتا ےھ 
(وم) الاجتھاد لاينقض ایک اجتہاد دوسرے احتہاد 

بالا جتھاد() 0 

مثا ایک مرتبھہ کسی ے اجتہاد ہے کوئی حکم دیا اور 
دوسرے ہے اجتہاد سے اس کے خلاف حکم دیا تو اس دوسرے 
حکم سے پہلا حکم نہ ٹوٹے کا ٤‏ بلکہ اپنی جگہ باقی رے کا اور 
دوسرا اپنی جگه پر - يه اس لئے که حالات و مصالح بدلتے رھتے 
ہیں ؛ ممکن ے پہلے حکم کے وقت مصالح کچھ رے ہوں 
اور اب وه مصالح بدل گئے ھوں ۔ چنانچہ حضرت عمر ے بعض 
مسائل میں اجتہاد سے حضرت ابوبکر کے حکم کے خلاف فیصلہ 
کیا لیکن ان کے حکم کو باطل نہیں ٹھہرایا ۔ 

اس اصول سے یھ مسئله بھی مستنبط هھوتا ےہ که ایک 
شخص ہے اپنی رائے اور اجتہاد ہے قبلھ سمجھکر ایک جانب 
رخ کرکے نماز پڑھی پھر اس کی رائے بدل گئٔی اور دوسری 
دوسری جانب پڑھی پھر تیسری اور چوتھی اسی طرح 

ئے بدل کر خلاف جانب پڑھی حتیی که چار رکعت چار 
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جانب ھوئیں. جب بھی نماز ہو جاے گی کیونکھ دوسری راےے 
اور اجتہاد کی بنا پر پہلی راے اور اجتہاد کو باطل نه قرار 


دیا جائیکا - 

کلام کو کار امد بنانا مہمل قرار دینے سے زیادہ 

بہئر ے 

(ہم) اعمال الکلام اولول کلام کو کار آمد بنانا اس کے 
من اھماله مہمل قرار دینے ے زیادہ بہتر 


کے ۔ 
مگر ظاھر ھے که يه اسی صورت مس هو کا جبکه وه 
کلام مؤثر اور کار آمد بن سکتا هو ورنه اس کو مہمل اور 
لغو قرار دے دیا جائے کا ۔ 


- - ھ کے 
ابع کا حکم تابع ھی کا رے گا 
حیثیت له حاصل غوے کی تے 
(١)‏ پیٹ کا بچه حانور ک بیع میں داخل ھوکا؛ علیحدہ اس 
بیع یا اس کا هبه درست نه ھوک ۔ 
() راستھ وغیرہ سب زمین کی بیع میں داخل ہوں کے ؛ 
انہس مستقل حیثیت دے کر الگ معاماه کرنا صحیح 
نه ھوگا۔ 
ذیل کی قسم کے مسائل اس اصول سے مسثنیل ہیں : 
مثلڑ حمل کے لئے وص ت اور اقرار کرنا صحیح عے وغیرہ 
(٭م) التابع يسقط بسقوط متبوع کے ساقط هھوے سے تابع 
المتبوع ساقط ہو جائیکا۔ 


چم 


جب فرض نماز جنون وغیره کی بنا پر ساقط هو گئی تو 
سنتیں بھی ساقط ہو جائیں گی۔ اس کے قریب یھ اصول ے : 

الاصل ساقط ہو حاتی ےی ۔ 

فقہاء اسی اصول کی بنا پر کہتے هس : 
(مم) اذانراً لا صیل برا جب اصیل بری اللمہة هوا 

الكفيل تو کفیل (ضامن) بھی بری 

الذمه ھوک ۔ 

مگر کبھی اس کے خلاف بھی ہوتا ےہ مثالا کسی شخص 
ے اقرار کیا کھ زید کا خالد پر هزار روپیةہ ے اور میں اس 
ک5 ضامن ھول ۔ خالد انار کرتا ے کہ میرے ذمهة کچھ نہیں 
ہے ۔اب اگر زید دعوی کریگا تو کفیل (ضامن) کو ادا کرنا 
پڑے گا لیکن یھ اس صورت میں هوگا جب گواه نه موجود 
هول - 
(هم) الحرلایدخل تحت آزاد کسی کے قبضه مس نہیں 

اليد داخل ھوتا ے ۔ 

کسی شخص ے کسی بچه کو غصب کر لیا اور اس کے 
پاس اچانک یا کسی بیماری وغیرہ سے گیا تو اس پر بچہ کا 
ضمان (که اس کے بدله بچه دینا پڑے) نه واحب ہو کا ٴ کیونکه 


آزاد پر کسی شخص کا قبضه شرعی نقطه نظر سے تسایم ھی نہیں 
کیا گیا ے ۔ 


ابر ی طف کس اتی لمت مر گا 
زجم) لات الو( ناکت اکت زغاترش) ی طرف کمی 


قول بات کې نسبت نه درست 
هو گی = | ) 
(ر) کسی غیر شخص کو اپنے مال میں تصرف کرتا 
هوا دیکھے اور خاموش رے تو یه خاموشی اجازت 
پر محمول نه هو کی اور يه نہ سمجھا جائے کا کھ 
یه شخص اس کک طرف سے وکیل ے جس کی بنا پر 
وہ دیکھکر خاموش ھو گیا ے ۔ 
(م) حاکم کسی بچە یا ایسے شخص کو جس کو مال 
میں تصرف (خریدوفروخت وغیرہ) کی اجازت نہیں 
ے ۶ خرید و فروخت کرتا هوا دیکھے اور خاموش 
رے تو یھ خاموشی حاکم کی طرف ہے اجازت 
نه سمجھی جاۓ گی ۔ وغیرہ ۔ 
تن مسائل جن مس نفل فرضں سے افضل ے 
(ےم) الغرض افضل من فرض نفل ہے افضل ے ¬ 
النفل 
ذیل کے چند مسائل اس سے مستٹنیٰ هیں : 
وء ودار وا تک ہے و که وا ےه 
قرض سے سبکدوش کر دینا افضل ے ۔ 
(ہ) سلام کی ابتدا ء جواب دینے ہے جو کھ واجب ے › 
افضل سے ۔ 
(م) وقت سے پہلے وقت کے بعد کے وضو سے جو کہ فرض 
عے افضل ےے ۔ 
چند اور اصول و کلیات 
(ہم) العرب خدعة جنگ میں چال کی اجازت ے۔ 


rO 


یعنی جنگ میں دشمن ہے مقابله کے وقت چال چل جاے ق 


اجارت ے ‏ 
(وم) الا جتھاد لا یعارض اجتہاد نص صریح کے مقابل 
التنص ۱ نہی ھوتا ے ۔ 


جس معامله میں نص صریح موجود هو اس میں اجہتاد کی 
اجازت نہیں ے ؛ اسی طرح جس اجتہاد کا فیصله نص صریح کے 
خلاف هو وہ بھی جائز نہیں سے ۔ 
(.۵) لاینبغی الحکم موعوم بات پر حکم دیا مناسب 
على الموھوم خصوصاً ‏ نہیں‌ھے بالخصوص جہاں 
فیمایکون الواجب فيه احتیاط پر عمل کرنا ضروری 


CE .‏ الک ک رت کے افغاز سے 
لے س 


اس قاعدہ کی رو ہے وہ جانور جو کسی کے نام پر یا چرے 
کے لئے آزاد چھوڑ دیا جاۓ اور دوسرا شخص پکڑ لے تو وہ 
اس کا مالک نہ ھوگا ؛ کیونکھ جانور میں خود مالک بننے کی 
صلاحیت نہیں ے اور مالک موجود ے اس بنا پر اس کی ملکیت 
کا احترام ضروری ے ۔ 

ذیل میں چند اور کلیات ذکر کئے جاۓے ھیں لیکن 
طوالت کے خیال ہے ان کے تحت جزئیات کی تشریح نہیں یىی 
کن ھان 
( ٣ھ(‏ الثغابت بالعرف عرف و رواج ہے جو بات ثابت 

کا لثابت بالنص هو وہ نص سے ثابت ھوے 

کہ مثل ےہ ۔ 


rr 


(جه) ان البناء على‌الظاهر 
فیمایعتئر الوقوف 
عل خقيقة جائز 


(ن) عند تعارض المعارضة 
وانعدام التشرجيسح 
يسم الاخ_د 
بالاحتیاط 


(هه) العادة تجعل حكما 
اذال-م-يوجدالستسصسريح 
بخاافه 

(٠ه)‏ البناء على الظاهر 
واجب مالم یتہین 
ملافه 


(ےء۵) بین الناس شرکة 


عاسة یق السکلا۔ 
والماء 
E‏ 
: 8 


جس صورت میں اصل حقیقد 
تک پہنچنا دشوار هو اس میں 
ظاھری حالت پر فیصله کرنا 
جائز ہے ۔ 

جب مختلف دلیلوں میں ٹکراؤ 
هو اور ترجیح کی کوئیصورت 
نھ بن سکے تو جسمیں احتیاط 
هو اس پر عمل کرنا واجب 
ےہ ۔ 

عرف و عادت کے مطابق اس 
صورت میں فیصله کیا جائیکا 
جسمیں صراحت اس کے خلاف 
نه هو ۔ 

ظاهری حالت پر فیصله کرنا 


هو - 
گھاس اور پانی مس سب 
لوگوں کی شر کت ھے ۔ 


محض خبر حجت بننے ی 
صلاحیت نہیں رکھتی ہے ۔ 
انسان اپنے باپ ی قوم کی 
جنس سے سمجھا جاۓ گا ماںی 
قوم ی جنس ہے نہ سمجھا 


(٦ 2‏ التعریف بالاسم 
ک لتعسر يف بالاشارة 
عن الشبهة 

(+ہ) خبرالواحدفیما یرجع 
اليل امراللین حجة 

(مہ) مطاق الکلام يتقيد 

بدلالة الحال 


(٥وہ)‏ المطلق قيما 


یحتمل التابيد 


بد کرالتا یہد 


(ہہ) مطلق الکلام تقد 
بالمقصود 


و):النعلق بال شرط انت 
لوجودالشرط 


ے ۴۳۴۳۳ 


جاے گا (یعنی نسب کا اعتبار 
باپ کی جانب ہے ہھوگا) 
شہادت ہے جو چیز ثابت ھو 
وہ آنکھوں دیکھی چیز کی طرح 
نابت ھے ہہ 

ساتھ تعارف کی طرح ے ‏ 
خبر واحد شبه ہے خا لی نہیں 
هوی ے ۔ 

خبر واحد دیی معاملات میں 
حجحت ےے ۔ 

جو کلام مطلق هو وہ کلام 
کے وقت کی حالت کے ساتھ 
مقید ھوکا ۔ 

وہ مطلق کلام جس میں هميش 
کا احتمال ے وہ عمیشگی ھی پر 
محمول ھوگا - 


مطلق کلام ہے جو مقصود 
ھوک اس کےساتھ وه ۔قید سمجھا 
ا 


حو بات شرط پر معلق هو وه 
شرط کے پاے حجاے سے ثایت 


هوق - 


(ہ) المعسلق بالشر۔طسعدوم 
قبل ال۔شرط 


(وو) يسقط اععبار دلالة 
الحال اذاجاٴ التصریح 

(ےے) الا تفاق على الحکم 
لا یھ ہر الا خعلاف ف 
السہب 


FTA 


جو بات شرط پر معلق هو وه 
شرط کے پاے جاےۓ ہے پہلے 
معدوم هوق ۔ 

حالت کی دلالت کا اعتبار له 
ھوک حب صراحت اس کے خلاف 


موجود ھے -۔ 
حکم میں جب دو فریق متفق 
ھوں اور اس ے اسباب میں 


مختلف هول تو سبب کے 


مثا زید ۓ اقرار کيا که هزار روپیه خالد کا میرے 


اوہر قرض ہے اور خالد ے کہا کھ قرض نہیں ےے بلکھه تم 
ہے چھین لیا ے تو اس صورت میں هزار روپیه زید کو دینا 
ضروری ھوک ۔ بب میں دونوں (قرض اور غصب) میں اختلاف 
کا کوئی اثر نھ پڑے کا ۔ 
)ہے( المطلق لا يحمل 
عاچل المةيد یق 
(ar)‏ انت کڈ الخاصة لا 
تمنع الملکف المشتر رک 
۴ی >ء" 
العامة 
عام شر کت کی مثال بیت‌المال اور مال غنیمت وغیره هس 
جسمیں سب کا حق ھوتا ے ۔ 
(ہے) العام کالشصف‌اثہات 


دو مختلف حکموں مس مطاق 
کو مقیدپر حمل نہ کیا جاے کل 


خاص ش ر کت ش رکا کومشت رک 


ال کا مالک ان رعا کر کت 
میں ایسا نہیں ھوتا ے ۔ 


عام لفظ جس جس کو شامل 


(A^)‏ لعرف بسةط اعتپارہ 
کڪ و جود اله 
بخلاف 


(۹وم)المباح تاکن 
بالا حرار 


)٩.(‏ بجبالعمل بالمجاز 
E‏ انشیل جا 
ةةة 

)۹۱١(‏ الکتاب من نای کا 
. لخطاب ممل دا 


(+و) اواد Dk‏ نرا 
بوین دیا 


(۹۳) من نی دارالحمرب فی 
حق سن هر یق دار 


۱ لاسلام لک لمیست 


(-۹) الباطل لا يلهه الا جازة 


rrq 


عرف و رواج کا اعتبار اس 
صورت میں ساقط هو حاتا ے 
جب اس کے خلاف چیز کا نام 
رواج پا جاے ۔ 


مباح شی پر ملکیت اس یک 
حفاظت کرئے سے قائم ھو جاتی 
ھے ۔ 


مجاز پر عمل اس وقت جائزے 
جبکه حقیقت پر عمل کرنا 
دشوار هو - 

دور والے سے خط و کتابت کا 
وھی حکم ہےے جیسےقریب والے 
سے بات چیت کا 

ماھب بہتر ہوکا بچہ اس ے 
جو شخص دارالحرب میں ےہ 
وہ اس شخض کے حق میں جو 
دارالاسلام مس سے مردہ تصور 
کیا جائیگا - 


باطل امور کی اجازت اجارت 
نہیں ۔عہ ۔ 


(مے) العارض قبل حصول 
المقصود با لشٔی کا 
لمہقترن باصل|لسبہب 


(ەءے) ال8مخت لف يہ 
اا الامام 
باجتهاده بیبصیر 


(وے) مال المسلمین لا ییسصیر 


بحال 

(ےے) لا بجوز سخالغۃة الا 
جماع 
الکلام 

ر فاصطائل 
الھلاا ک 


۴۳۰م 


شے سے مقصود حاصل ھوے 
سے پہلے جب عارض پیش 
آ جاۓ تو اس کی حیثیت ایسی 
ھی ھوک جیسےکە اصل ہب 
کے ساتھ عارض لا حق ہواے 
(اس کا اثر حکم اور فیصلہ میں 
ظاھر ھوکا ۔ 

جس اختلاق مسئله کا حاکم 
(قاضی) اپنے اجتہاد سے فیصله 
کر دے تو اس کی حیثیت 
متقق عليه مسٹلهہ جیسی هو 
جائیگی ۔ 

مسلمان کا مال مسلمان کے لئے 
کسی حال میں مال غنیمت 
نہیں بنتا ‏ 

اجماع منعقد ھوے کے بعد اس 
کی مخالفت جانز نہیں ے ۔ 
مطلق کلام کو متید کرے 
میں عادت اور رواج کا اعتبار 
ھوکا ‏ 

ہس چیز کے قیام کا علم ہو تو 
حب تک اس کی ھلاکت کا 
حمجھا جائیگا ۔ 


زی سط حة اة 
التملک 


()4٦(‏ ار ى المرض 


و ةك 


)ے۹( ما کان على وح الاباحة 
یہمستشری فيه الىغنسى 


(4۸) 


(۹و۹) الىحق متی دذہت ا( 
يطل .الا خر 
ولا بالکتم-ان 

.)قول الواہد العدل 


یامہو الدين مس ةہول 
كما یقیل فی الا 
خبار عن طهارة 
الما و نجاي ته و كما 
یقمبل فى هلاال 
رمضان و كما يةبل 
فی رواية الاخبار عن 
رسول الله علی‌الته عليه 


)١( وسلم‎ 


rr) 


عو الاسوو اوا 


زکوة ک صحیح ادائیق کچ 
شرط اس کا مالک بنانا ے ۔ 


سلو کے وصیت کے حکم می 
ہے 


هو اس می مالدار اور مقدس 
سب برآبر ھیں ۔ 


بہترین کام وہ ہیں جن میں 
ماله روی اور اعتدال کا لحاط 
EEE‏ 


عق ب ایک ار ابت هو کا 


تو ٹال مٹول اور چھباتۓ ہے 


باطل نه ھوکا ۔ 

ایک عادل کا خبر دینا دینی 
معاملات می مقبول ے؛ جس 
لان و شی رقایے 
رمضان کے چاند میں اور رسول 
ال صلاللہ عليه وسلم 7 


روایت کرے میں 


(.۸) ببعض العلة لا 
یشبت شی من الحکم 

(رہ) سای شعل عن اجتھا 
و بطر یکون محمولا 
اسکنخ 

(ar)‏ اکور ان یالحکم 
اوا ب 


(ar)‏ عند اجتماع الحتوق 
يبدااً بالا 


(ه۸) لا بجوز ترک 
الواجب‌الاستحمباب 


عند فوات الاصل لا 
جم ق.امه 


(ےہ) انما یہتنی الحکم 
عصلیالمة۔صود 2 على 
ظاھراللفظ 


rr 


پعض علت کے پاے جاے سے 
حکم نه ابت ھوکا ۔ 

جو فیصله غوروفکر اور اجتہاد 
کے بعد کیا حاۓ گا وہ حہانتک 
ممکن ھوکا درستی پر محمول 
حکم کے معامله میس نشہ می 
مدھوش ھوش والے کی طرح 
شمار ھوکا ۔ 

جب کئی حقوق جمع ھوں 
تو زیادہ اهم حف کے ساتھ 
ابتدا کی حائلییق ‏ 

فقد (قابل اعنماد) اشخاص کا 
خبر بیان کرنا عمل کے وجوب 
میں شرعی حجت سے ۔ 
مستحعب کام کے لئے درت 
واجب جائز نہیں ے ۔ 

بدل کی طرف رجوع اصل کے 
فوت ھو جاے کی صورت میں 
ھوک“ اصل کی موچودگی میں 
ند ھوکا ۔ 

حکم اصل مقصود پر مہنی قرار 
پاتا ے طاھر لفظ پر نہیں ۔ 


rrr 


ان کے علاوہ اور بہت ہے کلیات ہیں جو طوالت کے خیال 
سے نہیں نقل کۓ گئے ہیں اور جن کا سمجھنا نسبتاً دشوار 


تھا - 
اصول و کلیات کے استعمال مس دو بنبادی 
ھدایتس ۱ 


ان اصول و کلیات کے استعمال میس بنیادی حیثیت سے دو 
باتیں ضروری ھی : 
(ر) موقع و محل ی مناسبت کہ فقہا ے کن مواقم پر 
کس طرح انہیں امتعمال کیا ھے ۔ 
(+) بحیثیت مجموعی اصول وکلیات کا علمء ایسا نه هو که 
ایک ضرا س تا ارت کات ارام سے 
کی خلاف ورزی لازم آے ۔ 


(ج) فقہھی احکام میں تخفیف و 
سہولت کے چند اسباب 


ذیل میں چند وہ اساب بیان کۓے حا ے ھی حن سے احکام می 
تخفیف و سہولت کی صورتی پدا هوت ھی اور نئے حالات و 
مسائل کا حل تلاش کرے میں بھی ان سے ایک حد تک مدد ملتی 
ےے ۔ 
فقہاء ہے الہی حکمت اور عمومی مقاصد کے تحت اس قسم و 
آٹھ اسباب بیان کئے ہیں : 
() سفر ۔ 
)١(‏ رص ۔ 
(م) اکراہ ””جبرو زبردستی“ ۔ 
)مم( نسیان بهو لا“ ۔ 
(ھ) جہل ”'لاعلمی“ ۔ 
)و( عسرو یشکل اور دشواری می پڑ حانا“ - 
(ے) عموم الملوئل عام طور پر لوگوں تا متلا دولا“ 5 
(۸) نقص ”قدرتی طور پر کمی؛٠‏ 
هر ایک ی تفصیل په ے : 
7 هھ 
a a‏ وجه سے سر عی سہولتس 
() عفر ی دو قسمی هی اور ان دونوں ہے متعلق رخصت 
اور سہولتیں درج ذیل ہیں : 
(الف) شرعی سفر ۔ یھ کم از کم رم ملل کا ھوتا ے ۔اتنی 
دور ی سسافت کا ارادہ کر کے چلئے سے مسائر کو وہ 


rrr 


۳٣۳ نٹ‎ 


تمام سہولتیں حاصل ہو جاتی ھیں جو الہی شریعت نے 
اہے عطا فرمائی ہیں ۔ مثا بجاۓ چار رکعت کے دو 
رکہت نماز پڑھنے کی اجازت ہوتیق ہے ۔سثنتوں کی تا کید 
ختم ہو جانی ے ۔ روزہ میں روزہ نھ رکھنے کی اجازت 
ھوتی ے ۔ موزہ پر تین دن اور تین رات تک سح کرے 
رھنا جا نز ھوتا ے اور قربانی اس کے ذمهہ ہے ساقط ہو 
حابی ےھ ۔ 

(ب) عام کاروباری سفر ۔ اس می مذکورہ لمبی مسافت ی 
قید نہیں ےے بلکھ انسان اپنے روز سہ کے کاروبار کے 
سلسله مس وطن سے کچھ دور نکل حاتا سے اور حلد ھی 
وا پس اتا عے ۔ اس سفر 3 رحصتوں میس حجمعے ؟ 
عیدین اور جماعت کے ترک ی اجازت “٤‏ پانی ایک مل 
دور ھوے کی صورت مس تیعم کا جواز اور جانور پر 

مرض کی وجه سے شرعی سہو لتس 

() ص رض کے حالات کی رخصتیں فقہی احکام میں بہت ہیں ٴ 
ان میں سے چند یه ھی : وضو اور غسل کرے میں سض 
بڑھ جاۓ یا اس کے دیر میں اچھے ھوۓ کا اندیشہ ہو تو 
تیعم کی اجازت ہے ۔ سض کی حالت میں بیٹھ کر ؛ لیٹ 
"گی آشار کے ذریعه جس طرح بھی سہولت هو نمار 
پڑھنا جائز سے ۔ روره دنول میں روره زه رکهنا؛ 
سض کی وجه ہے اعتکاف ے باھر هو جانا ؛ حج میں اپنا 
تائم متام شخص بھیجدینا وغیرہ سب کی گنجائش ہے ۔ 

اسی طرح بہت سی ايو چوزیں بھی رض یک وحھه ہے مباح 

هو جاتی ھی ۔ مثلا نجس چیزوں اور شراب وغیرہ سے علاج 


م٣‎ 


کرنا۔ہ حلق میں کوئی چیز پھنس جاےۓ تو حرام حلال جس ے 
ذریعه بھی ممکن ہو گلوخلاصی کرنا ۔ ڈاکٹر اور حکیم کو ان 
مقامات کا معائته کرنا جن کے دیکھنے کی عام حالت میں اجازت 
نہیں ھوئی ۔ 
البته اس اجازت کو بلا ضرورت کام می لانا ضرورت کی 
حد سے تجاوز کرنا یا غلط استععال کرنا یھ سب صورتیں ممنوع 
هی ۔ الہی شریعت کی جو رخصتیں اور سہولتیں فرورت کی بنا پر 
ھوق ھی ۔ وہ بس ضرورت ھی کی حد تک معتبر ھوتی ہیں اس ے 
زیادہ کی گنجائش نہیں ھوتی ے ۔ 
جبرو : بردستی کی قسمیں 
(م) اکراہ جس کام کو کرنا نه چاھئے اس کے کرے پر 
زبردستی سجبوز کیا جاے“ 
فقہا ۓے اس کی تین قسمیں بیان کی ہی : 
(الف) جس شخص پر زبردستی کی گئی ے اس کو اس طرح 
مجبور و ے بس بنا دیا جاے که اس ی رضامندی اور 
اختیار کا سوال ھں نھ باقی رے ۔ یھ حالت اس صورت می 
پائی جاتی ہہ کہ کہنا نه ماننے میں قتل کرے یا 
کسی عضو کو تلف کر دینے کا اندیمّه ھو ۔ ظاھر ہے 
کہ کوئی شخص اپنی جان یا عضو کے تلف کو برضاو 
رغبت نه منظور کریگا اور نھ ھی اپنے قصد و اختیار سے 
اس صورت حال کو گوارا کرے کے لئے تیار ھوگا ۔ 
(ب) جان با عضو کے تلف کا اندیشه نه هو لیکن کنا نه 
ماننے کی صورت میں عرصه دراز تک قید و بند میں 
رھنے ی سشکلات ہوں۔ اس حالت مس رفامندی 
بیشک نھیں پائی جاتی ے لیکن اختیار بہر حال باقی رہتا 


ے ۳۷۳۲۳۰۳ 


ے ۔ نیز مجبوری و ے بسی کی لی جیسی حالت نہیں 
پائی جای ے ۔ 

(ج) جس شخص پر زبردستی کی جا رھی ہے خوداس کے قید و 
بند میں رھنے کا سوال نه هو بلکه اس کے عزیز قریب 
باپ بیٹے وغیرہ کے لئے قید و بند کی صعوبتیں در پیش 
ھوں ۔اس کا درجه دوسری قم سے بھی کمتر ےے ۔ اس 
میں رضامندی اور اختیار دونوں باقی ۰ سکتے هی ۔ 

جبرو زبردسٹی انسان کو مرفوع القلم نہیں بناٹی 
ھ 


فقہا کے نزدیک جبرو زبردستی کی کوئی قسم بھی انسان کو 
ص فو ع اقلم نہیں بناقی ھے بلکہ شرع احکام کا مخاطب و مکلف ھر 
صورت مس وہ باقی رھتا ے ۔ البتہ بوقم و محل کے لحاظ ہے 
2 ی ی کی ا 
یس تفصیل یه ے : 
(,) جبرو زبردستی قول می هو 
(م) یا فعل می ھو یعنی کسی بات ے کہنے پر انسان کو 
مجبور کیا جاےۓ یا نسی کم کے کرۓ پر مجبور کیا 
جاۓ۔ جن صورتوں میں انسان دوسرے شاص کا اله بن 
سکتا ے ان میں يه دوسرا شخص ھی ذمه دار ترار دیا 
جا ےکا' جس پر زبردستی کیگئی ہے وہ بری الذمہ ھوکا۔ مثلا 
کسی شخص کو کسی کے مار ڈالنے پر یا کسی کا مال 
تلف کر دینے پر مجبور کیا گیا اور اس ۓ قتل کر دیا ٴ 
مال ضائم کر ديا تو قصاص دیت (حان 9 تاوان) اور 
مال کا تاوان زبردستی کرنے والے پر ہوا ۔ 
اھر ھ کہ اس قسم کی صورتیں اقوال می نہیں پائی جا 


TA 


سکتی ھیں کیونکھ دوسرے شخص کی زبان سے کلام نہیں کیا 

جا سکتا ہے ۔ اسی طرح بہت سے (فعل) کام بھی ایسے ہیں جن 

مس انسان دوسرے کا آله نہیں بن سکتا ہے ۔اس فرق کے لحاظ 

سے فقہاء ۓ اقوال و افعال کی درج ذیل تقسیم کی ہے : 

اقوال وافعال میں احکام 3 تفصیل 

ڑم وات اکر ایس ےک سض کو شرغی لعاظ ے فان غار 
بناۓ کے لئے قال کی رضامندی ضروری نہیں ے صرف زبان 
سے نکالدیٹا ھی کافی ے نیز کہنے کے بعد وہ بات کااعد م 
(اثر کا زوال) نه دو سکتی ھو تو زبردستی کہنے پر بھی 
وہ بات وات می جائے ید اھ کے طلاق شاوی ے 
بعد دوباره رجوع وغیرہ. معاملات ایسے ھی جن میں 
کہنے والے کی رضامندی وغیر رضامندی کو دخل نہیں 
ے اور نھ ھی کہنے کے بعد وہ کالعدم ہو سکتے ہیں ۔ 
اسی طرح جان کے بدلہ کسی کی جان بخشی (قصاص سے 
معافی) یمین (قسم) نذر (منت) بیوی کو کسی محرم کے 
ساتھ مشابہت دینا یا (ظہار) باھمی تعلقات نه رکھنے ی 
قسم کھانا (ایل) وغیرہ امور بھی فتہا کے نزدیک اسی 
قسم میں داخل ھی یعنی جبرو ربردستی سے مد کورہ 
امور واقع هو جائیں کے ۔ 
(م) وہ بات اگر ایسی ےے جو فسخ کا احتمال رکھتی 

ے اور قائل کی رضامندی پر موقوف ہے (بغیر رذامندی 
کے وہ بات نہیں ھو سکتی ےے) - جیسے خرید و فروخت یا 
کرایھ پر دینے کا معاملہ ے ان معاملات میں‌عمل در آءد 
کے لئے تا۔ل ت رضامندی ضروری ےھ ۔جبرو زبردستی ہے 
یه واقع تو هو جائیں کے لیکن فاسد ہوں گے ۔جبر کی 


r4 


حالت کے بعد اگر وہ باقی رکھنا چاے تو رکھسکتا ے ؛ 
ختم کرنا چاے تو ختم کر سکتا ے ۔ 


فعل (کام) کی دو قسمیں ھی : 
)( کسی ایسے کام کے E‏ پر و و ا حو عموماً 


(+()( 


دوسرے کے آله ہے نہیں هوتا ے ؛ مغ کھانا پینا ۔ 
ظاھر ہے کھ دوسرے کے من سے خود کھاۓ پینے کا 
تصور ھی نہیں هو سکتا ے یا ا جبر کرتے سے 
بد کاری کا ارتکاب که اس میں بھی دوسرے کو دخل 
نہیں ھوتا ےے ؛ انسان خود ھی اپنے جسم ہے مس تکب 
ھو تا ھے ۔ان صورتوں میں دمه دار وهی شخص قرار 
ا کی و کی کی کے رو کی کات دن 
کھاۓ گا تو روزہ کھااےۓ والے کا نہیں فاسد ہو کا ؛ 
بلکہ کھاےۓ والے کا فاسد ہو گا اور بدکاری کے ارتکاب 
میں سزا سرتکب پر جاری ہو کی حکم دینے والے پر نه 
هوک ' البته جن صورتوں می تاوان کی نوبت آۓ که 
مثلاً دوسرے کا کھانا کھاۓ پر زبردستی کی دو تو 
يه تاوان زبردستی کر واا کو دیتا دی گا 

جس کام می دوسرے کا آله ان سکتا ے جیسے کسی کو 
مار ڈالنا کسی کا مال ضائمع کر دینا وغیره- اس قسم 
کی صورتوں میس کرے والا تعض بریالذمه هو کا۔ 
اصل مجرم زبردستی کرے والا ھی سمجھا جا ے کا حیسا کھ 
اوپر گذر چکا ۔ یھ اس لئے کہ کسی کا ھاتھ پکڑ 
دؤسرۓ کی کردں :یر رق پھرا دینا کسی کے ھاتھ ہے 
ہندوق چلا دینا که جس سے دوسرے کا خاتمه ہو جاے 
یا ھاتھ پکڑ کر مال تلف کرۓ پر لکا دینا وغیره ایسی 


ہم 
صورتیں ممکن الوقوع ہیں که اس طرح انسان دوسررے 
کے آله کو استعمال کرے نقصان کرا دے اور 
یھ شخص جبرو زبردستی کی وجھ ہے ایسا کرۓ پر مجبور 
هو > 
رخصت و سہولت اثرات و نتا ج کے لحاظ سے ھی 
جبرو اکراہ کی موجودہ صورتوں میں الہی شریعت ے اثرات 
و نتائج کے لحاظ ہے رخصت و سہولت کی شکلیں مرتب کی ھیں ‏ 
یعنی جن صورتوں کا اثر خود انسان کی ذات تک محدود رھتا ے 
ان میں کافی وسعت اورفراخ حوصلی سے کام لیا ے اور جن کا 
اثر دوسروں تک سرایت کرتا عے ان میں تنگ اور حد بندی 
زیادہ پا جانی ے ۔ ظاھر ے که ضررلازم اورضرر متعدی کے 
فرق کو کسی صورت میں بھی نظر انداز نہیں کیا جا سکتا ےہ۔ 
چنانچھ فقہاء کے نزدیک اسی اصول کے تحت جبرواکراہ کی بعض 
صورتوں پر عمل کر ےک قطعاً گنجائش نہیں ے ۔ مثلا: 

(,) کسی شخص کو بدکاری پر مجبور کیا جاۓ تو اس 
کو اس فعل کے کرے کی اجازت نه ہوگی کیونکهہ اس 
میں نسب کی خرابی اور بچہ کے لئے گوناگوں پریشانیاں 
ایسی ہیں کہ جن کا اثر کہیں سے کہیں پہنچتا ے 
اس بنا پر ایک لحاظ سے یھ فعل ”قتل نفس''“ کے مرادف 
عے ۔ 

(ہ) کسی شخص کے قتل پر یا عضو کے کاٹنے پر مجبور کیا 
جاے تو اس صورت میں بھی گنجائش نہیں ہے کیونکه 
اپنی جان با عضو کے بچاے کے لئے دوسرے کی جان 
رو ا ا 
منافی ے ۔ یہاں تو خود کو فنا کر کے دوسروں کے لئے 


۲۳۶۴۱ 


اء کا سامان فراہم کرۓ کے فلسقه پر عمل در آمد 
کا حکم ھہ نه یھ کھ دوسروں کو ننا کرکے خود کو 
باقی رکھا جاے۔ ۱ 

بعض وہ صورتیں جن میں رخصت ے یہ ھی : 

(ر) سردار اور حرام چیز کے کھاۓ پر زبردستی کی جاتے 
تو جان بچاے کے لئے ان کا استععال ذروری 2ے ۔ اگر 
ا۔تعمال نه کیا اور قتل کر دیا گیا تو الہی شریعت میں 
رر و س رو سو سرت 
اور دوسری طرف ان چیزوں کا صرر پہلی صورتوں حیسا 
متعدی بھی نہیں ےہ اس بنا پر اس رخصت پر عمل نه 
کرنا جرم ےھ ۔ 

(م) کلمد‘ کفر کہنے پر زبردستی کی جاۓ اور اس کا 
دل ایمان پر مطمئن هو تواس بات کی احازت ھے که 
زبان سے کہدے ۔ اکر نه کہا اور قتل کر دیا گیا تو 
مجرم نه ھو کا بلکه احر و واب کا مستحق هوگا۔ ان 
دونوں صورتوں میں فرق یہ ےہ کہ پہلں ہیی جبروا کراہ 
کی وجه سے أعل کی زیت کک وو گی ھن ابا وة تخل 
بجاۓ حرام کے مباح رو کیا تیا ۔ ظاہر ھے که مباح کے 
ا۔تععمال ے رکنا اور اپنے کو ھلاکت میں ڈاانا جرم و 
گناہ کا موجب ےھ اور دوسری صورت میں فلل کی 
حرمت بدستور قائم تھی - جبرواکراه ی وہہ ہے حفاظطت 
نفس کک خاطر رخصت دے دق ا تھی ۔ اس رخصت پر 
عمل نہ کر ہے سے حرمت کا احترام اور عزیەت پر عمل 

کیا ۔ اس بنا پر احروثواب کا مستحی ہو کا ۔ 


ان ول ا 
بھول کر ے محل بات یا کام کرے سے گناہ نہیں هوتا ہے ۔ 


مم 


رسول ال صلی الله ع اوہ وسلم کی سای ڈذیل حدیٹث میں سی ص اد ےش ۔ 


ان اللہ تعالولٰ وضع ء۔ن ای الہ ٹعالیل ے میری امت سے 


ال خطما 


و اتان خطا اور نسیان اٹھا دیا ے ۔ 


رهی یه بات کہ اس کا تدا رک بھی واجب نه هو ؛ سيان ک 
حالت میں بس جو هو گیا وه ھوگیا ۔ اس لحاظ ہے الہی شر يعت 
میں نسیان کوئی عذر نہیں ے ۔چنانچه فقہا کے نزدیک تدارک 
کی تفصیل یھ بیان کی جاتی ہے : 

(,) سیان کی وجه سے کسی حکم پر عمل در آمد نه هو 


)۳( 


(r~) 


سکا تو بعد مس اس کی قضا واجب ےے۔ نماز پڑھنا بوول گیا 
7 روزہ' زکوۃ؛ حج؛ کفارہ نذر (منت) وغیرہ 1 ادائییق 
داد نه رھی تو ان سب صورتوں میں قضا واجب ہے 
البته گناہ نه ہوکا۔ 

نسیان کی وجھ ہے کسی ایسے کام کا ارتکب کر لیا جس 
کی مەعانعت تھی تو الله تعا لیل اس پر سزا نھ دیں گے 
لیکن عدالتی فیصله سے لجات له مل سکے گی بے ٹلا بھول 
کر کسی کا مال ضاٴم کر دیا تو اس کا تاوان ادا کرنا 
پڑے کا 1 اتتی رعایت ضرور ہے که عدالت حتی ‌الامکان سزا 
سے گریز کرے گی بشرطیکه نسیان کا ثبوت فراھم ہو 
جاۓ ۔ 

دینا کافی ہے بھول کر ان کے کرے سے بھی وه امور واتع 
ھو جائیں کے مثا یمین (قسم) طلاق کہ ان میں جان 
بوجھ اور بھول دونوں برابر ھی ۔ 

ے کە وہ حالت خود ھی یاد دلاۓ وا ی بنتی رھتی 
ے تو بھول کر اس کے غخلاف کرۓ ہے وہ باطل ٭و 


ےمم 


حاےۓ گا۔ مشلا نمار میں کھا ای لیا یا کلام 8 دو چونکه 
نماز کی حالت ایسی نہیں ے که بالعموم انسان کو 
یاد نه رے ؛ نیز کھاے پینے وغیرہ کا داعيیه بھی اس می 
نہیں پارا جاتا ھے اس بنا پر نماز باطل دو جاۓ کی 

(ھ) اگر وہ فعل ایسا نہیں ہے بلکھ بسا اوقات یاد نہی رھتا 
عے اور داعيه بھی پایا جاتا ۓے تو اس صورت می بھول 
کر اس کے خلاف کرے سے وہ باطل نہ ہوگا۔ مثالا 
روزہ کی حالت کم اس میں کھاے پینے کی طرف رغبت 
موجود رھتی ے اور بسا اوقات اسان ی نظر سے روزہ 
اوحھل - دو جاتاے ۔اسں بنا پر روزه کی حاات میں 
بھول کو کھا پی لینے سے روزہ 4 0 ھوکا ۔ اُسی طرح 
ذبح کے وقت بسم اس پڑەنا بھول لیا تو وه ذیحه درست 
مو جاۓ کا کیونکه کبھی تو انسان پر هيبت طاری هو 
جاتی ے اور کبھی طبعاً ذبح کر ۓ ہے انتباض هوت ہے ۔ 
بك باتی ایسی ھس که یاد دلااۓ وا یل نہی 2-0 حا 
سکتی وین د 

. 
جہل لا و حه سے سر کی سہولس 

(ھ) جہل (لا علمی) کی فقہا ےۓ کئی قسمیں بیان کی ھی 
اور حتی الاکن سہولت صو ر دی دیل ھی ۔ 

(,) ااام ی نیادی تعلیم (توحید و زہالت وغیرہ) ہے 
لاعلمی دئیوی اور عدا تی و ا اده ہے بری 2 دےے 
مسلم اس بات کا سکاف ے کہ وہ بنیادی تعلیمات سے 
واقفیت حاصل کر کے اس پر عمل پیرا ھو۔ اس کے باوجود 
اگ وہ لاعلم ر متا ہے 2 د نیو ی معا ات ہی وہ بعذور 


سمجھا جائے کا ڈیو نکه اہی ربعت ہے ددن و معامله 


rw 


می جبروزبردستی کی کول شکل بھی برداشت نہیں کی 
اھ 

(م() جن مسائل میں اجتہاد کی گنجائش ہو وھاں اصل 
صورت سے لاعلمی بھی عذر قرار پاۓ یق -‫ مثا کسی ہے 
سمجھا که ےمنه لکاۓ سے روزہ فاسد دو جاتا ہے پور 
جان بوجھ کر کھا ہی لیا تو روزه کا کفارہ نہ واجب 
ھوک کیونکە بعض تصریحات فساد ی مورد پا 
جاتی ھی ۔اس بنا پر امام اوزاعی کا بسلک ھے که 
سے یج سے روره قاد شو حاتاے لیک چو لکهہ زیادہ تر 
رححان عدم فساد ک5 ھے اس لے وی اصہل مرم که قرار 

يه اس صورت میس ھے حہہاں حقیقتا اجتہاد کی گنجائش هو لیکن 

نبوص صربحه کی موجودق ہی جہاں اس کی ضرورت نه ہو وھاں 
احتہاد اور پھر اصل نگل سے لاعلمی دوتوں عدر له ھوں ا 

(۳( دارا احرب ہی تسی محتلمات کی الہی شریعت سے لاعلمی 
بھی بڑی حد تک عدر دو گق بشرطیکكه تعلیم یق سہو آتٹی 
وھاں نھ میسر هول ۔ دارالاسلام میس یه لاعلعمی عدر 
نھان ھ2 

اس حکم میں نکاح کی وہ صورتیں بھی داخل ہیں جن میں لڑک 

کے اصل سر پرست (والد اور دادا) کے علاوہ کوئی اور رشمه دار 
تو علم کے بعد نکاح فسخ کرنے کا اختیار ھوک مہ يه اختیار اس 
وت بھی باتی رے کا حب که والد اور دادا (اصل سر پرست) ی 
طرف ہے خود غرضی اور ذاتیق سفاد کا تجربه هو اور وه رشته 
کرۓ می ا پنے مفاد کی خاطر اڑکی کا ٫غاد‏ نظر انداز کر دیں ۔ 


عسر اور عموم الباویٰ ی تفصیل 


(ہے) عسر 'مشکل و دشواری پیش آنا“ اور عموم البلویٰ 
وو رور سه راد میس عام طور پر اس سے سا ہمہ 


rob 


پڑنا اور احقیاط دشوار هونا ده دونوں حالتیں بھی الہی 
شر دعت مح تخفیف و سہولت کا سہب ھی کیونکه اا ہی 
حکەت یه مذ کور ے : 


۹ یکا ف الله ان تا الا وس ع۔یما الله تعال یل کسی یىی سا 7 نت 
اا و 
eî‏ د 
بحکم ال تر ۳ ہے دشواری اور مشکل میں 
IAT‏ ڈالنا نہس چاھتا ے ۔ ' 


فقہا ۓ اس سلسله میں کافی وسعت اور فراخی سے کام لےا ہے 
اور مشکل و دشواری کو دبانتداری کے ساتھ سمجھ کر مسائل کا 
اسنتباط کیا ے ۔ ذیل می چند وہ مسائل دن کر جاے ہس جن 
سے اللہی حکمت کو سمجھنے میں مدد ملتی ے نیز ان کے ذریعه 
استدلال و امتتاط ي راھی ھموار موی ھی : 
تخفیف و سہولت ک چند صورتس 

پاک و ناپاکے سے متعلق چند مسائل یھ ھی : 

تجایت و کدی کی علاظت اور اعت ی طرف تیم ق کی رع 
اور دونوں کی خیثیت کے لحاظ ہے ایک مخصوص مقدار کی سععافی 
دی گئی ےہ ۔ 

مچھر “ پسو کا خون ٴ“ سڑک کا کیچڑ ؛ کبوتر چڑیا وغیرہ 
ق ید سی سن کی جارماس ات ےہ امن طرح 
پیشاب کے وہ چھینٹے جو نہایت باریک ”سوئی کے اکے جیسے“ 
ھوۓ ہیں ۔ ناپاک چیزوں کا دھواں اور ان جانوروں کا پیتاب 
و پاخانه بھی معاف ے جن مں بہنے والا خون نہیں ھوتا سے ۔ 

جس نجاست کا اثر دھوے کے باوجود نه زائل ھو › اہسے ھی 
جو نجاست جل کر راکھ هو جائے یا نجس چیز کے ابخرات کہڑے و 
و ای سو مو مت ۱ 


پمم 


چو ےے کی ایک آدم مینگنی دودھ میں گر حاےے اور لوٹنے سے 
پہلے نکال لی جاۓ ٠‏ صاحب عذر آدمی جب کبھی نجاست دھوے 
فورا نکل آۓ اور کپڑے کو خراب کر دے؛ غسل خانه کی 
دیواریں حو نا پاک دول اور ان سے لک کر پانی ٹپکے ‏ عم ارت کے 
انی وہ ”کارا“ جس میں مٹی یا پانی ناپاک هو بازار میں پانی کا 
چھڑکاؤ هو اور اس ہے پاؤں بھیگ جائیں ؛ وغیرہ ۔ 


اور اس قم e‏ بہت سی صورتیں ھی جن مس عمو م البلوی؟؛ 
او 70 7 78:۹ و و تد 
ر جح ۰ 5 J‏ یک م۳ اس سح 
علاوه دوسری قسم ک چند رخصتیں اور سہولتیں یھ ھیں : 


گھر رھنے کی حالت میں بھی موزوں پر مسح کی اجاژت ہے ۔ 
پائی ۰ طمہارت بہت ظٰن غالب ك گمان 2 جبکه کوئی قرینھ 
ناپاق کا نه هو ۔ سخت آندھی و بارش کی وحه سے خماعت ت رک 
کر ےکی اجازت ے ۔عورت کے مخصوص دنوں کے نماز کی قضا 
نہس ے ۔ ایک دن ایک رات ے زیادہ بیہوش رے تو نماز ساقط 
هو حابىی ہے ۔ 


اضطرار (بیقراری) کی حالت میں جان بچاۓ کی غرض سے حرام 
کا استعمال جائزاے ۔ 


وی (متوی) اور وصی کو اپنے کام اور محنت کی مقدار یتیم 


خارش کے دفعیهہ کے لئے یا جنگ کے سوقع پر اتر ضرورت هر 
تو ر:شم کا استعمال مردوں کہ لئے جانز ہے ۔ بیع سلم (جس میں 
سودا موجود نه هو) خیار شرط ( کسی شرط پر خریداری کا معامله 
موقوف ھو) خیار رویته (دیکھنے کے بعد واپسی کا اختیار) خیار عیب 
وغیرہ کی اجازت اقاله (واپسی) حواله (کسی دوسرے پر اتار دینا) 
رهن ؛ ضمان ؛ قرض ؛ش رکت ' وکالت ؛ٴ کھیت کو بٹائی پر دینا یا 


r“ 


لگان پر دینا وغیرہ اس قسم کے معاملات بھی اس می داخل ھی ۔ 

بالفه عورت و لی کے بغیر نکاح 2 سکتی ےہ - نکاح کے گواھوں 
میں عدالت کا کوئی اونچا معیار مقرر نہیں ے ۔ ایک سد اور 
دو عورتوں کی شہادت میں نکاح ھوسکتا ےہ ۔ طلاق خلع وغیرہ 
صورتوں کا جواز وغررہ سب سہولت کی غرض ے ہیں ۔ 

رض موت میں ثلث (تہای) کی وصیت جائز ے تہائی؟ سے زیادہ 
کرۓ میں ورثاٴ کا نقصان ہے اس لئے زیادہ کی اجازت نہیں ے۔ 
غرضیکه فقه کے ذخیرہ میں روز سەی زندی سے متعلق بہت سے 
دال ھیں جن میں مشقت کا دفعيه اور عموم البلویلٰ کا لحاظ کیا 
گیا ہے ۔ 


تمص ک و حه سے احکام مس رعابت 

)۸( نتص (کمی) اس ہی تمام وہ عوارض داخل ھی حوآذفت 
سماوی کی وجھ ہے یا قدرتی طور پر انسان کو پیش آئیں اور 
انسان کو دخل نہ هو مثلا حنون؟ بمو شی آیند؟ کمسنی 
عورتوں 8 خصو ص دن وغیرہ ۔ الاہی شریعت ہے ان 
سب میں سہولت و رعایت کی صورتیں نکل ہیں اور 
مقصد مشقت کا دفعیھ نیز عام ابتلاٴ کی وجه سے دشواری 
سہولت ی سات قسمی بنٹی ھی . 

() عدر پا ے حاے کے وقت حکم ھی کو ساقط کر دیا جاۓ ۔ 
سے ہے ۔ 
قصر (چار کی جگه دو رکعت) ی اجازت ے ۔ 


)۳( ایک حکم کي جک اس کے قائم مقام دوسرا حکم رکھ د ړا 


(r) 


(ھ( 


(۹) 


(ے) 


FFA 


جاےۓے۔ وضو اور غسل کی جگھ تیمم کی اجازت کا تعلق اسی 
سے گے ۔ 

کسی حکم کو مقدم کے ديا جاے جیسے ءرفات میں عر 
کی نماز ظہر کے وقت پڑھنے کا حکم ے اور سال گذرے 
ہے پہلے زکواہ“ کی ادائیگی کا جواز ے ۔ 

کسی حکم کو مؤخر کو دیا جائے۔ مز دلقه ہی مغرب ی 
نماز عشا کے وقت پڑھنے کا حکم ے ۔ صیض اور مسافر 
کے لئے روزەموخر کرۓ کی اجازت ے ۔ 

رحصت دے دی حاے۔ حلق میں کو لی جور پھنس حا _ے اور 
نگلنے کی صورت نھ بن سکے تو شراب کے ذریعه اس کا 
نکلنا جائز ے ۔ 

حکم میں ترمیم کر دی حااےۓے ane ZE‏ مار 1 ادائیق کا 
مقررہ ترمیم کی اجازت ے(,)) فقا ے تخفیف و سہوات 
کے دیل میں جو اصول وضوابط مقرر کئے ھی وہ زمہایت 
اہم ھی ؛ انہیں کی روشنی میں تخفیف و سہولت کی 
دیگر صورتیں نکالی حا سکتی هس ۔ 


یف سو مت = و سم ت 


۱ ۔ حواله کے لۓ ملاحظه هو الاشباء والنظائر و دیگر کې 


فقہ ۔ 


اختلاف فقہا کے سا 


یب 


احتلاف کے سیادی حیثبت سے دو بڑے سلب و 


ذیل 


میں اختلاف فقہا کے مختصر اسباب بیان کئے جاے ہیں جن 


سے مسا نل استشہاط اور فز کے دامن کک وح 9252 میں ملد 


ملتی ےہ ۔ 


(١) 
(٢) 
(١) 


(٢) 


بڑی حد تک یه اختلاف دو سبب پر مبنی ہے ۔ 
صا به و تابعین کا اعتلاف اور 
حالات و تقاضا کا اختلاف ۔ ھر ایک کی تفصیل یہ ہے : 


صحابهٴ کرام کے سامئے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی 
زندگ تھی ؛ قرآن حکیم کے تشربحی و توذیحی نوٹ تھے ۔ 
آپ کی عبادتیں'؛ فاوعاٴ فیصلے وغیرہ محفوظ تھے ۔ ډه حضرات 
موتع و محل ی مناسبت اورقرائن کی دلالت سے هر فعل 
اور حکم کا محل متعین کرکے اس پر عمل کرے تھے 
اور انہی کوئی دشواری نھ پیش آتی تھی ۔ 

اھا کو خلت وا ات ں دی نی کے تی 
نئے حالات و مسائل سے سابقھ پڑا اور جو کچھان کے 
ذخیرہ مس موجود و محفوظ تھا اس کا دامن ان حالات 
و مسائل کو سمیٹنے کے لئے ایک حد تک ناکائی ثابت 
ھوا تو انہوں نے اپنی راے سے احتهاد کرنا شرو ع کا 
اور علت دریافت کر کے اس کے ذریعه سال کا استنباط 
کر کے ضرورتوں کو پورا فرمایا ۔ اس طرح نظام تشریعی 
کو الہی حکمت کے موافق بنایا ء 


۹ ۴ں 


Vs 


صحابہ کے عمل کی تفصیل 


علت دریافت کرےۓ اور اجتہاد کے مطابقٰ حکم دینے کے 
بعد چند صورتیں پیدا ھوئیں : 

رالف) ایک صحابی ے احتہاد سے کوئی حکم صادر فرمایا لیکن 
دو۔رے اصحاب کے پاس صحیح حدیث موجود تھی اور 
اس ہیں اجتہادی حکم کے خلاف حکم تما تو صدابی ے 
حدیث پر عمل کرے ھوے اپنے سابق حکم ہے رجوع 
فرمالیا ےہ 
نه دریافت ھو سی لیکن اجتہاد کے مقابله میں وہ حدیث 
زيا ده قوی تات هوی تو ایسی صورت میں بھی حدیت پر 
عمل کیا اور احتہادی حکم چھوڑ دیا - 

(ج( احتہادی حکم کے لاف ایسی حدیت له دریانت ھوٴی کہ 
جس قا کو اطمینان حاصل ھوتا اور سا بق راے 
کے خلاف کو تقویت پہنچتی تو اجتہادی حکم ھی کو 
باقی رکھا اور حدیث پر عمل نه کیا ۔ 

(د) حدیت کے موحود ھو ے دو ے 4ی بعض ا۔حاب تک وہ 
چار صورتیں پیدا ھوئی تھیں ۔ دو میں سابق حکم ہے 
روغ نہی 9ھ یا تو حدیث کی عدم صحت کی وجه 
ہے اور یا حدیث نه پہنچنے کی وجه سے به دواوں 
صو رنیں بعد ہی اختلاف کا سب قرار پا دی ۔ 

(ہ) موقع و محل کی مناسبت ہے بعض اصحاب ے رسول الہ 
حیثیت میں ر کھا ۔ بعض ۓ فعل کو ډہر حال ابت و 


۵۵۱ 


برقرار رکھا اور بعض ۓ حالات و تتاذا پر محمول کر کے 
اس کی مدت متعین کی ۔ یھ فرق بھی آگے چل کر بعض 


(۴) رسول اللہ کے فعل کو دیکھ کر بعض صحابہ ۓ کسی 
صورت پر محمول کیا اور بعض ے کسی پر اور وه فعل 
دونوں کااحتمال رکھتا تھا مثلآ حب کے افعمال دیکھکر 
کسی نے سمجها که رسول اہ قارن (حج اور عمرہ 
دونوں کی ایک ساتھ نیت 093 والاے) تھے اور کسی 
ےمتمتع (پہلے عمرہ اور پھر حج کرے والے) سمجھا 
اور کسی ے مفرد جانا ۔ 


پور 


(م) موو اور محل کی تعیین میں بإ ضر اصحاب سے سہو اور 


نسیان هو گیا اور علاف حکم دے ديا -‫ 

(ه) اصل موقع و محل تک رسائی نه مو سی جس کی با پر 
احتام 1ج توحيے میس اختلاف هوا ت 

(ہ( حکم کی لت میں اختلاف هوا - کسی نے اس 21 کوئی 
علت نکال اور وی نے کوئی لت قرار دی اور پور 
بعد می اس سے ا شاط ہی اختلاف رو نما هوا ۔۔ 

(ے) دو مختلف حدیثوں کے مقع و محل کی تعیین می اختلاف 
ھوا۔ کسی ے ضرورت پر محمول کیا اور کسی ے 
عمومی حکم ایت کا جس سے ب×ض مسائل می اعتلاف 
کی شکل پیدا هوی ۔ 


تابعین کے عمل ی تفصیل 

صحا ډه 8+ بعد تابعین کا زمانه آیا اور انہوں ےے رسول اللہ ی 
سحت - ساتھ سا تھ صحا به 8 مختلف اقوال اور مختلف تو حیہات و 
تعبیرات کو محفوظ کیا اور نت نئے حالات و مسائل کے استنباط 


"OT 


میں رسول الله اور صحابهة دونوں کو اپنا رھبر بنایا اور دونوں 
کی عطا کی هوی روشنی سے اناده کیاء 

ظاھر ےہ که اختلاف صحا به مس مو<ود تھا ۔ در تابعی کو ره 
سہولت نه حاصل تھی کہ تام صحابه کے مختلف اقوال جمع 
کر کے ان ہس باھمی تطبیق و ترجیح کی صورت نکالتا۔ پھر 
بھی ان حضرات ۓ جہاں تک ان کے بس مس تھا مختلف اقوال 
جمع کئے اور ان میں ے بعض کو بعض پر قوی دلیل کی بنا پر 
ترجیح دی ۔ جو اقواں کمزور نظر آے انھیں چھوڑ دینے کی ترغیب تق 
اگرچھ ان ہیں بعض ایسے بھی تھے جو کسی جلیل القدر دحابی سے 
سروی تھے ۔ علم و تحقیق کی دنیا اور ے اور حذبات کی دنیا بالکل 
دوسری ے ۔ ان بزرگوں ۓعلم و تحقیق کے معیار پر ماسیق کو 
جانچا اور پر کھا ۔ اطاعت و محبت کے جذبه سے سرشار ہوےۓے کے 
باوجود رد اور قبول کے معامله می کسی قسم کی رو رعایت نھ ی ۔ 


صحابہ کے بعد یہی حضرات ایسے تھے جو مختاف مقامات میں 
لوگوں کی توجہات کا س کز بن سکتے تھے ۔ چنانچه جہاں جہاں 
یھ لوگ موجود رے وھاں کے لوگوں کے س کز قرار پاۓ ۔ کسی کی 
زیادہ شہرت ہوئی تو دور دراز سے سفر کر کے ان ہے استفادہ کے 
لئے لوگ آے رے ۔ ان کے پاس رسول اللہ کی احادیث تھیں * صحابه 
کی زندگ تھی ۔ ان کے اقوال ٭ فتاویل ؟ فیصلے اور ترجیح کی صورتیں 
وغیرہ سب ٹتھی 088 8 008 ف۰ 
کچھ نئے حالات و مسائل بھے تھے جن میں ان حضرات کی مستتل 
رائیں تھی ۔ احتتہاد و ا۔تنباط کے مختلف طریقے اور مختلف زاويه 
نگاہ تھے۔ تشنکان علم و عمل ۓ تمام چیزوں سے استفادہ کیا اور پھر 
یه استفادہ کر ے والے اپنی اپنی جگہ کے مسنقل ص کز بنے اور فته کی 
ترتیب و تدوین کا کام انجام دیا ۔ تابعین ۓ بھی (ترتیپ و تدوبن کے 


rer 


سلسله میں کوششیں 2 ٦‏ ص تالیذات اور نوٹس 
»1 - ا ٠ e 5 e‏ 
تیب وتدوین کے وقت فقہا کے پش نظر چند 
چدراں 
درج ذیل چیزیں تھیں جو فقه کی ترتیب و تدوبن میں کام آئیں 
() قرآن حکیم ۔ 
(م) سنت رسول ۔ 
( م( صحا به 8 اختلاقی سیا نل2 
(ھ) تابعین کی راس ۔ 
)۸( حالات و تقاضا کا اختلاف ۔ 
طریق کار ر4 تیا کے قرآن وت ا محل و مقام عون 700 
می صحابهہ کے اتوال کو تر حیح دیتے تھے پةر تابعین 3 طرف 
ریم کے بے تھے اگر فمصدلهة ےے بات نہ دس ت 3 میس آی اور 
اختلاف میں ترجیحی صورت نھ نکل سکتی تو اپنے شیوخ (اساندہ) 
اور یں کے گر فلا کی اوا کو رج 2ے 3 مسائل 
کا استنماط کت تھے ت اس طریقی کار می اتفاق 2- باوحود 
ا تلاف 3 درج دیل صو ر دی تھی 7 


ص | ره ك اختلاف پر ملنی جلد صو ردس 
(() معاد ی کے سمجھنے می صحابه کے اختلاف حیسے اظ 5 
کو یں ے ایک معنی ہی ا اور فی 7 9" 
ھی بہت 7 = 
(( قرآن و سنت کے موتح و دحل 30 ت٭ون مج ما به کا 
اعتلاف - 


مرا یں 


(۳) سنت کو قانونی حیثیت درے اور قبول کرے کے شرا نط 
ہی اعتلاف ۔ 

(م) صحابہ کے مختلف اقوال کا مختلف تابعین کے ذریعه پہنچنا 
اور اپنی اپنی معلومات ی بنا پر تر جیجی صورت قائم 
کرنا۔ کس کے نزدیک ترجیح کی کوئی صورت تھی اور 
کسی 8 نزدیک دوسری تھی " 


(ھ) اپنے اپنے شیوخ اور قریب کے لوگوں ہے استفادہ اور ان 
کی رایوں کو ترجیح دینا ۔ 


(-( اختلافی امور میس اپنے اپنے مفرر کرت اصولوں نے مطابق 
فیصله کرنا - 


(ے) ایسی حدیث کی دریافت جو تابعین ہے انہیں نه پہنچی 
تھی - ایسی صورت میس حدیت کو ٹرجیح دینا اور تا بع 
کے اقوال کو رد کر دا پھر کسی ڈو يه حدیث پہنچی 
اور کسی کو ذه پہنچی ۔ 


(۸) ایک حدیثت کسی کو ایسے ذریعه سے پہنچی جو اس کے 
نزدیک قابل اعتبار تھا اور دوسرے کو اس ذریعه ہے 
زه پہنچی - اس بنا پر ایک ے قول کیا اور دو سرے 
ۓ قبول نه کیا ۔ 


(و) بعض حدیث کے مقابله میں صحابھ کے اقوال کی طرف 
وع کرا اور کسی فقیه کا حدیث پر عمل کرنا اور 
کسی کا اقوال پر عمل کرنا۔ 

(.( حود صا به کے اقوال و افعال می مقام و محل یق تعیین 
ہی اغف - 

(١)‏ تابعن کے اقوال و افعال می ھی مذکورہ قسم ک5 

اختلاف ۔ 


۵۵“ 
حالات و تقاض پر مبنی اختلاف کی چند صورتں 


(م) یھ صورتیں تو صحابہ و تابعین کے اختلاف پر مہنی تھس؛ 
حالات و تقاضا پر سبئی درج ذیل صورتس تهس : 


)(( حکم ت علت مت اختلاف ۔ اس کی ایک صورت صا بھ کے 


e‏ پر مبنی تھی اور و صورت حالات و تقاضا 
ای ى ٭ 


(+) نئے حالات و مسائل کا حل دریافت کرےۓ کے لئے مختلف 
اصول وضع کرنا اور مقررہ اصول کے تحت ان کا حل 
دوتافت کرناے کد NY‏ 0ی غن کو اصول وضع 
یا او سے سے اصول سے کام لیا ۔ 


(م) خالات و ضصرورت 21 دوعت و رت میس اعتلاف اور 
انہیں کسی اصول کے ما تحت Sb‏ اور ڏه لاۓ کے طردقه 
ہیں اغتلات 5 

2 ادون و اا ار طریقوں ہی اختلاف‎ (w~) 


(ھ) ماقبل ر دعت ۔ کہی کسی شذردعت .2 ہقایا احکام 
اختلاف تھا۔ 

(ے) ملک قانون کا اختلاف ۔ 
مذاھعب قائم ھول ۔ بعض کے ختم عو ئر بض کک قار 7 ترئی 
س سمتا ر ھی اور بعض کو زیادہ در ی 1 هوی ۔ ا رح بعض 
فقا کو عملی ضروریات سے زیادہ سابقھ پڑا ٠‏ ب٭ض کو کم اور 
بعض کو نہایت کم ۔ اک عمومی حیثیت سے ان حضرات کو 
قانون یىی عملی ضروریات سے براه راست سا رةه پر تا دو یقیناً مجەوءعی 


“هھ 


فقةه می وسعت اس ہے زیادہ هوی حو اس وقت سے جیسا کھ امام 
ابو پوسف وغیرہ کی کتاب‌الخ اح وعیرہ سے ظاہر ہوتیق ے ۔اس ے 
علاوہ فقہاٴ متعدمین میں جہنی وسعت ملتی عے بعد کے لوگوں میں 
مختلف اسباب کی بنا پر وہ وسعت ھی ناپید ے ۔ 


محدثین اور فمہا دو مقابل گروم له تھے 


آخر میں محدلھن اور فما کے نوعیت کار کے فرق کو بھی 
دراصل یه دونوں گروە ایک دوسرے کے مقابل اور مخالف نھ 
تھے بلکه کام 7- توعیسب ہی فر تھا ۔انک کا س کز توحه فقه 
کی ترتیب و تدوین کا کام تھا اور دوسرے کا کام حدیٹ کی درتیب 
و دد وین تھا ت اس بنا پر لارمی طور سے اخ:ام و سابل تی دریاەت 
مس ایک حد دک دری رونما ھوک“ لیکن کوئی دمیہھ بھی ایسا نہیں 
کو حدت کی موجودگ اور اس تک صحب کے ساتھ پہنحنے 
کی صورت میں وہ اپنی راے اور اجتہاد کو نرجیح دے ۔ اسی طرح 
کوئی محدث ایسا نہیں ھے جو حالب و صرورت کی دا در احکام و 
مسادل کا حل A‏ دریافت کو جو ته فقیه اپنے مقرره اصول و 
کسی سند و حدس کے تحب اس کا حواب دے گا ۔ محدب کے 
سامتے حونکكه دوسری راھی ایک لد تک مسدود 0و اس بنا پر 
روانتوں 9 قمول کو نے ہی وہ لازمی طور در فراخ حوصلھ 
ھوک اور فقیہہ کے سامنے دوسر ی راھیں بھی هی اس لئے روایتوں 
کو زیادہ جا نچ پر کھ کر بول کرے کا۔ 


محدثن کا طریقہ 


اس کے عااوہ دونوں ہے مزاج اور طبیعت می بھی ا لاف 


ے ‏ ایک پر روایت کا غلبه ے اور دوسرے پر درایت کا غلبھ 


ےذ ش۳۵ 


بے ؛ اس کا اثر بھی احوال و مسائل کی دریافت می رونما جو گا۔ 
مشا سنت ا مسائل کے استنباط می محدث اس یک رعایت نه کریکا 
کے فقہا ۓ اس ہے استدلال کیا ے یا نہیں کیا؟ صحابه کا عمل 
ثابت ہے یا نہیں ثایت ے ۔ غرض حدسب کی موحودگ میں محدث 
کسی صحابی کے قول اور کسی محتہد کے احتہاد کی طرف 
توحه کرۓ کی ضرورب ذه سمحھے کا مہ ہاں اگر حدیث انتہائی 
تلاش کے باوحود نه مل سکی تو پھر صحانه و تابعین کے اقوال 
کی طرف وەرجوع کرے گا۔ ان می بھی کسی شہر اور کسی 
طہقه کی خصومہت نه ملحوط رکھے گا ؛ البتہ اقوال کے اختلاف 
کی صورب میں اس کے قول کو برحیح دے کا جو زیادہ عالم ؛ 
زیادہ پرھیز گار ؛ زیادہ یاد رکھنے والا اور ریادہ مشہور ھوگا. 


اگر مذ کورہ طریقوں میں کسی طرح کام نہ جل سکے کا تو 
قرآن و سنت کے حکم کی عمومیت ہے اقتضا اور کثایه کے طریق 
سے ترحبحی صورت پیدا کرے کا یا نئے مسثله کی صورب میں اس کا 
حل ڈھونڈے کا ۔ اس ہے بھی کام نه چجلا تو محبور ھوکر کسی 
ملتے جلتے مسئله پر سردری نطر ڈال َو ویسا ھی حکم صادر 
کرنگا لکن فقہا کے مقرر کردہ مدکورہ قیاس کے فقہی مواعد 
کی پاسدی کا لحاط نھ رر کھے گا ۔ 


تدوین حدیث سے ایک بڑے فلله کا انسداد هوا 


محدثین کے تدوین حدیت کے کار امھ ے ایت کو ایک دڑے 
فتنه ہے بحایاے ۔ راۓ اور عقل کا دروارہ کھانے کے بعد پھر اس 
کو ماعدہ و ثقانوں کا پاہند سانا ہارب مکل تھا ۔ امب کو اعتدال 
پر ر کھنے کے لئے اس باب کی سحت صرورب دوی که ایک طبقه 
ایسا پیدا هو حو عەل اور راۓ کے آرادانه استععەال کی مخاافت 
کے اور عملی طور پر اس کا ثبوت فراهم کر دے که محدود 
طریقه ہر عقل اور راۓ کے اعتبار ہے بھی کام چل جانا ے ۔ 


۳۵۸ 
معدثین ہے جس بلند ہەتی اورعالی ظرفی ہے تدوین حدیه 
کے فرائض انجام دئے ہیں تاریخ ہیں اس کی نظیر نہیں ملتی ۔ھ 
ہس قدرتی انظام تھا اور قدرت ھی ے ان حضرات ہے یہ کام لیا 
ان کی جدوجہد یی بدولٹ بہت سی وہ روایتیں بھی حمع اور عا۔ 
هو گئی جو بعض فسا تک نھ پہنچی تھس یا ان کی طرف زیاد 
توجه نھ کی گئی تھی ۔ ان حضرات میں جو محققین تھے انہوں ' 
قن روایت کر مستقل فن کی حثیت دی ؛ اس کے اصول و ضوادط مقر 
کئے حدیث کے جاتحے کے طریقے وضع کئے؛ حدیٹ کے درحے اوہ 
س اتب قائم کئے › یھ ساری بحٹیں نہایت شاندار اور نفیس میس ج 
20 مطالعه کے بعد ھی انسان ان کی خوبی سے واقف ہو تا ھن 


